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ISLAMDA FIKHI MEZHEPLER TARIiHi
Takdim

Aziz Okuyucu;

Allahu Teala hazretlerinin latfu ile, Peygamber Efendimizin ve onun giizide
Ashabindan sonra, yiice dinimizi en iyi anlayan ve en giizel izah buyuran Ilim, Iman,
cebret ve secaatleri dillerde ve goniillerde eksilmeyen biiyiikk Mezheb imanilnrimizin
ilmi dehélarin1 ve mezheblerini anlatan bu degerli kitabin 2. baskisini sizlere sunmanin
bahtiyarlig1 i¢indeyiz.

Bu eserde; bu biiyiik insanlarin, engin ahkam bilgileriyle, Allanin ve onun Resuliiniin
emirlerini en ince teferruatina kadar nasil inceledikleri. Seriat deryasinin ugsuz
bucaksiz koselerini kesfedip insanligin hizmetine

nasil sunduklar1 anlatilmistir.

Onlarin caligmalart sirasinda ne gibi giicliiklerle karsilastiklari, gadre ugratilip hatta
iskence goOrmeleri, fakat asla yilmamalari, muarizlarina hi¢ bir zaman taviz
vermemeleri izah edilmistir.



Boylece cagimizin biiylik inceleme kitaplarindan biri ortaya ¢ikmis, biitiin
miisliimanlarin, bu biiyiik din Imamlarinin hayatlar1 hakkinda daha

kolay bilgi edinmeleri saglanmustir.

I¢inde bulundugumuz bu asirda terciimesini sundugumuz bu eseri kaleme alan biiyiik
iistad, Muhammed Ebu Zehra'dir. Hayatim Islami ilimlere vakfeden ¢agimizin biiyiik
Islam Hukuku Profesorlerinden bu kiymetli insanin 1974 yilinda aramizdan ebediyen
ayrildigimi biiytik bir tiziinti ile 6grenmis bulunuyoruz, kendisine Allah'dan rahmet
dileriz.

Eserin terciimesini, Ankara Universitesi Ilahiyyat Fakiiitesi'nin muhterem
Hocalarindan Dr, Abdiilkadir Sener yapmistir. Kisa bir zamanda birinci baskist
tikenen bu kitab1 ikinci baskiya hazirlanmasi sirasinda titizlikle gozden geciren
miitercime tesekkiirlerimizi arzederiz.

Okuyucumuza boyle bir eseri 'kinci defa takdim etmeyi yaymevimize miiyesser kilan
Allaha hamdeder; Bu tiiriii 1Gtf ve ihsanlarini daim etmesini niyaz eyleriz.

Tevtik Allahtandir.

HISAR YAYINEVI'!]

Miitercimin Onsozii

Tercemesini sundugumuz bu eser, Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi is1am Hukuku
Profesorii Muhammed Ebli Zehra (1898 - 1974) tarafindan kaleme alinmis ve
Kahire'de Muhaymir Matbaasinda (Dar('l-Fikr nesri, tarih yok) basilmistir. Eserin
Arapga metni iki cilt halinde olup birinci cildi, siyasi ve itikadi mezhebler tarihine
tahsis edilmistir. Biz, sadece bransimizla ilgili olan ikinci cildi (Islamda Fikhi
Mezhebler Tarihini) dilimize ¢evirmekle yetindik.??

Onsoziinden de anlasilacagi gibi eserde ictihad, fetva ve mez-heblerin dogusu
hakkinda uzun bir GIRIS'ten sonra kronolojik siraya gore:

tmam Zeyd ve Mezhebi, imam Cafer ve Mezhebi, tmam Ebl Hanife ve Mezhebi,
Imam Malik ve Mezhebi, imam Safii ve Mezhebi, Imam.Ahmed b. Hanbel ve
Mezhebi, Daviid ez-Zahiri, Ibni Hazm ve Zahiri Mezhebi, ibni Teymiyye ve Goriisleri,
acik ve Ilim adamina yakisan tarafsiz bir dille anlatilmistir.

Islam Hukuk Tarihinin ilk ve dénemli devirlerini icine alan bu eser, miisliimanlarm
korti koriine mezheb tartigmalarina giriserek, gelisi giizel birbirini itham etmemesi,
belli bash fikih mezheblerinin ger¢ek yoniinii tanimasi, bu niezheblerin imamlarmin
diistince ve goriislerini dogru olarak 6grenmesi i¢in yazilmistir.

Gazete siitunlarindan kahvehane koselerine, koy odalarindan Universite gevrelerine
kadar mezheb tartismalar1 yapilan memleketimizde de aydinlatici, miislimanlan
birbirine yaklastiric1 ve bu gibi tartismalarin ilmi bir zemin iizerinde yapilmasini
saglayic1 boyle eserlere duyulan ihtiya¢ daha az degildir. iste bir dereceye kadar bu
ihtiyaca karsilik verecegini diislinerek, bu eseri, Arapcadan Tirk¢cemize c¢evirmede
fayda umduk.

Yazarmn 6nsoziinde mezheb Imamlar1 kronolojik siraya gore zikredildigi halde, imam
Zeyd ve Imam Ca'fer boliimleri kitabin sonuna konmustur. Biz fikirlerin tarihi
bakimdan birbirine olan bag ve insicamini bozmamak igin, Imam Zeyd ile imam
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Ca'fer boliimlerini kronolojik siraya koyduk. Ayrica metinde yaptigimiz bu degisikligi,
hayatta iken rahmetli miiellife bildirip muvaftakatim aldik.

Eserin tercemesini daktilo etmek, baski hatalarim1 diizeltmek ve terceme sirasinda
yardime1 olmak suretiyle degerli emeklerini esir-gentiyen Ankara Imam - Hatip Okulu
Meslek Dersleri Ogretmeni ar kadasim Ismet Simsek™e, soziimii bitirirken tesekkiirii
zevKli bir borg bilirim.

Gayret bizden, basan Allah'tandir.

29.5.1978 Abdulkadir SENER®F!

Onsoz

Verdigin nimetler i¢in 6vgii ve siikiir sanadir, Allahim. Basarili kildigin i¢in Lituf
senindir. Sana yakarir, sana kosariz. Yaptigimiz her iyilik senin yardiminla ve senin
lutfunladir. Iyilikten baska yaptigimiz her sey, ancak kendimize ait ve
tedbirsizligimizin eseridir. Sen, her iki halde de bize karsi merhametlisin. Bagislayici
ve yarligayici sensin!

Alemlere rahmet olarak gonderdigin Peygamber'e salat ve selam eyleriz. O'nun izinden
giden sapmaz. O'nun hidayet nisanesi olan al ve ashabina ve onlarin yoluna gercekten
uyanlara kiyamete kadar salat ve selam olsun!

Allah, islAm'm sekiz biiyiikk Imami hakkinda birer ciltlik sekiz eser yazmaya beni
mavaffak Jnldi. Iste islam ilmini yayan, ilmi me-saileriyle, biiyiik bir titizlik ve derin
bir anlayisla ictihadlarda bulunan bu Imamlarin yolunu, uzak-yakin biitiin Islam
ilkelerinde y18in y1gin miisliiman kitleleri takip etmis ve etmektedir.

Bu sekiz Imam, kronolojik siraya gore sunlardir:

1 — Zeyd b. Ali Zeynelabidin (80-122 H.)

2 — Ebu Abdillah Cafer .es-Sadik b. Muhammed Bakir (80-148 H.).

3 — Ebu Hanife Numan b. Sabit (80-150 H.)

4 — Malik b. Enes (98-178 H.).

5 — Muhamed b. Idris es-Safii (150-204 H.).

6 — Ahmed b. Hanbel (161 - 241 H.),

7 — Ibn-i Hazm el-Endeliisi (384 - 456 H.).

8 — Takiyyiiddin b. Temiyye (661-728 H.).

Bu sekiz kitap, kendisini Islam Hukuku'na vermis ihtisas sahiplerinden baska
okuyuculara agir gelmektedir. Bunun i¢indir ki bir ¢oklari, benden bu kitaplarin daha
kolay okunacak ve genel kiiltiir sahibi olmak isteyenlerin de yararlanmasini saglayacak
bir duruma gelmesi i¢in onlar1 biraz kisaltmami, bununla beraber ihtisas sahiplerinin
de, biitiin istediklerini bulamasalar bile, hi¢ olmazsa faydalanacaklar1 ve her
okuyucunun seviyesini asmayacak, ihtisas sahiplerinin zevkini bozmayacak,
biiyiiklerin kiigiimsemeyecegi ve az ¢ok Islam kiiltiiriine sahip olan genclerin
anlamakta zorluk ¢cekmeyecegi bir sekle koymamu istediler.

Ben de onlarin bu isteklerini yerine getirmek zorunda kaldim. Ciinkii, boylece bu
eserlerin faydast umumilesmis olacaktir. Ayrica ihtisas sahibi olmayanlar da
seleflerinin {istiin ¢calismalarini ve onlarin Fikih denizine dalislarini; ellerinde Kur'an,
Stinnet ve Sahabilerin Fikhindan, miicehhez olduklar1 anlayis sildhindan, yollarini ay-
dinlatan ihlastan, kendilerini seytan ve nefsi "arzulara, sapikliga karsi koruyan ziiht ve

%1 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/13-14.



takva zirhindan baska imkanlari1 bulunmadig1 halde, ne derecede verimli bir gayretle
Kur'an, Siinnet ve Sahabiler'in Fikh1 gibi Islam'mn ilk kaynaklarindan faydalanarak,
Islam Hukuku'nun temelini saglam bir sekilde nasil tesis ettiklerini gére ¢eklerdir.
Onlar, Islami hakikatlara niifuz etmekte dyle keskin bir goriise sahip idiler ki bununla
istediklerinden uzaklasarak, hedeflerinden baska bir yone gitmiyorlar ve basiretlerini
aydinlatan ihlaslar1 sayesinde gergekleri hakkiyle kavriyorlardi. Ciinkii ihlas, gonliin
feneri ve akim rehberidir.

Zaman zaman bir kisim dergilerde bu Imamlar hakkinda kisa makalelerim, diger bir
kisim dergilerde de daha uzun incelemelerim yayinlandi.

Bu eserde ad1 gegen sekiz Imami ve onlarin mezheplerini, fazla teferruata girmeksizin,
ele alip inceledik.

Bu imamlardan ikisi (Zeyd ve Cafer es-Sadik) Sia Imamlar1 olup Peygamber (S. A.)'in
Ehl-i Beyti'ne mensupturlar. Fazilet ve sOhretleri herkesge bilinmektedir. Bazi din
kardeslerimizin bunlar1 asir1 derecede kutsallastirmalari, onlarin serefini asagi
diisiirmez. Fakat bu durum karsisinda bizim, miisliimaniarin kalplerini birlestirmeye
vesile olacak bir sekilde bu iki Imamin hal.tercemelerini yazip mezheplerini
inceleyerek bunlarla ilgili yanlis kanaatleri gidermemiz gerekmektedir.

Bu {inlii fikih Imamlarmi ve onlarin mezheplerini genis bir sekilde 6grenmek
isteyenler o sekiz ciltlik eserimizi, 6zet halinde 6grenmek isteyenler de bu kitabimizi
okuyabilirler.

Nefsimizin gururundan bizi korumasi i¢in Allah'a sigmir, bizi yazdigimiz,
sOyledigimiz ve yaptigimiz her seyde basarili kilmasini ve bize dogru yolu
gostermesini O'nun yiice kereminden niyaz eyleriz.

Muhammed EBU ZEHRA®

Giris

Islam Hukuku'nun ilk kaynagi Kur'an ve Siinnet'ten alinan nass'lardir.. Kur'an, islam
Hukukunun anayasasini teskil eder; bir kisim teferruatla ilgilenmez. Siinnet ise, bu
teferruatt aciklar ve bunlarin biiyiik bir kismin1 beyan eder; yeni olaylar karsisinda
insanlara 151k tutar ve Kur'an nass'larina uygun olarak hukukun gelismesini saglayacak
ana prensipleri kor. Islam Hukuku'nda Kur'an'la Siinnet'i tamamen birbirinden ayirmak
imkansizdir. Ciinkii bunlar, islim Hukuku'nun temeli ve ana kaynagidir. Islam,
uyulmasi gereken bir dindir. Sadece dkla ve insan tecriibesine dayanmaz. O, semavi ve
ebedi bir dindir. Diinya durdukca ve insanlar var oldukca bu din yasayacaktir.

Dinin ilk basvuracagi kaynak daima akildir. Islam dini de biitiin meselelerinde akil ile
ahenk halindedir. Hattad bir bedevi s0yle demistir : «Muhammed neyi yap dediyse, akil
onu yapma demiyor; tersine, Muhammed neyi yapma dediyse, yine akil, onu yap
demiyor.» Bu, selim fitratin hiitkmiidiir.

Dinde asil olan nakildir. islimiyet de, bir din olarak, elbette temelinde nakle dayanr.
Stiphesiz ki nakle dayanan din hiikiimlerini anlayip ortaya koymakta aklin gorevi
bliyiiktiir. Akil bu sahada diistiniirken iki tiirlii davranista bulunur:

1 — Dini nass'larin maksat ve amacglarimi kavrar. Her nassin ifade ettigi hiikmiin
inceligini bilir. Aym1 durumlarda o hiikmiin tatbik edilmesini saglayacak gercek
sebebleri (illetleri) tespit eder. Daha sonra ¢esitli hiikiimlerden ¢ikardigi sebebler
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(illetler) in toplamindan dini emirlerin maksatlarini idrak eder. iste bunlarin hepsi
insan fikrinin isleme alanina girer.

2 — Hakkinda nass bulunmayan olaylarda, mevcut nass'lara dayanarak hiikiimler
¢ikarir. Ciinkii olaylar sonsuzca meydana gelir. Mevcut nass'lar ise mahduttur. O halde
mevcut nass'larm 1s1g81.altinda hakkinda nass bulunmayan hususlara dair hiikiimler
cikarmak bir zarurettir. Bu noktada, akim her iki isleme alani birlesmis olur.

Islam Hukuk Ekolleri'nin metodlar1 degisebilir; fakat hepsi de nass'lann golgesine
siginmaktadir ve bu nass'larm otoritesini bir yana birakip sinirlarini asamaz. islam
hukukc¢ularindan bir kismi, sadece nass'lann ifade ettigi hiikiimlerle hakkinda nass
bulunmayan olaylar arasmda kiyasta bulunmakla yetinmistir. Hukukg¢unun nass'-lardan
cikardig1 sebeblere «illetler» denir. O bunlari, hakkinda nass bulunmayan olaylara
tatbik eder. Boylece nass'larin illetini kavrayarak, hakkinda nass bulunmayan hadiseye
onlarin tatbik edilmeye elverisli olup olmadigini inceler. Iste buna «Kiyas Metodu»
denir.

Islam hukukgularindan bir kismi bu kiyas: almakla beraber dini hiikiimlerin genel
amagclarini (ki bunlar insan maslahatlaridir...) tespit etmis, ser'l hiikiimlerin gayesine
uygun olan. maslahat yoniinii tutmustur. Burada, 6zel bir giicliigii kaldirmak esasi
mevcuttur.

Bazilar1 da nass olmayan yerde akli hakem kilmistir; akil da, aslinda bizzat maslahata
dayanmaktadir.

O halde ser'i hiikiimleri bilmek i¢in ictihad sarttir. Igtihadin alani ise yukarida isaret
ettigimiz aklin iki diistinme sahasidir. ictitha-dm bu ikisinin iistiinde bir isleme alam
daha vardir; o da, nass'lann lafizlarindan manalarin1 kavramak, onlardan hiikiimleri
cikarmaktir. Cilinkii her miisliiman nass'lardan hiikiimler ¢ikaramaz. Do-layisiyle
buhlan ¢ikarmak i¢in sabit kaidelerin bulunmasi gerekir. Bu kaideleri Peygamber'den
[lim alanlar daha iyi kavrarlar; ¢iinkii onlar, Peygamber ile beraber yasamislar ve bu
bakimdan seviyeleri yiiksektir. Hz, Omer, Ali, Ebu Bekr, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Mes'ud, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Sahabilerin diger bilginleri
bunlardandir. ,

Bundan bagka, her miisliiman, Kur'an ve Hadis nass'larin1 tamamen bilemez ve bu
ylizden de ilme ve delile dayanarak fetva veremez. Bu itibarla ictithadin yeni oldugu
sahabiler devrinde Isldm aleminin birden bire genislemesiyle bircok hadiseler ictihada
siddetle liizum gostermis, dolayisiyle nitictehidler ve onlara uyan bir¢ok kimseler
bulunmustur. Sahabiler arasmda fetva veren, fetva soran kimseler pek ¢oktur.

Islam Hukuku'nda ictihad dért devreye ayrilir

1 — Peygamber devrindeki ictihad,

2 — Sahabiler devrindeki ictihad,

3 — Tabiin devrindeKi ictihad,

4 — Miictehid Tmamlar devrindeki ictihad.”™

1- Peygamber Devrinde Ictihad

Peygamber (S.A.)'in asrinda ictihad vardi. Fakat sinirlan ¢ok dardi. Ciinkii vahiy
devam ettigi i¢in igtihada genis capta lizum yoktu. Sahabiler bu devirde
Peygamberden uzak olduklan zaman ictihadlarda bulunuyorlardi. Meseld; Amr
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Tbnii.'1-As'm da bulundugu sefere ¢ikmus olan bir miifrezede bir kisim sahabilerin
gusiil etmesi gerekmisti. Su cok soguktu, kullanilmasi imkansizdi. Suyu i1sitma
imkanini da bulamamiglardi. Bunun tizerine teyemmiim ederek na-mazlanni kildilar.
Miifrezede bulunanlardan bir kism1 teyemmiimle namazlarini kildiklar: halde gusletme
imkanina kavustuktan sonra namazlanm iade ettiler. Bazilar1 da iade etmediler.
Peygamber .(S.A.) bu ictihadin her ikisini de kabul etti. Gergekten netice
degismiyordu. Ikinci gurup ihtiyat bakimindan namazlarini iade etmisti. Halbuki
burada ihtiyati gerektiren bir sey yoktu. Fakat Peygamber (S.A.) onlarin gosterdigi
takvayr dogru buldu. Birinci gurubu tasdik etmesi ise namazin iadesine liizum
olmadigini gostermektedir.

Peygamber (S.A.) de ictihad'da bulunurdu. Baz1 kimseler dini hususlarda O'na sual
sorup fetva aliyorlardi. Bazilar1 giinliik hayatla ilgili, aile, toplum veya ¢esitli sosyal
miinasebetler sebebiyle Peygamber (S.A.)'den fetva istiyorlardi. O da, Kur'an ile yahut
kendisine gelen herhangi bir vahiy ile veya ictihad'da bulunmak suretiyle bunlara
fetvalar veriyordu.

Peygamberin ictihadinda hata. bulunacak olursa Allah O'nun hatasin1 vahiy yoluyla
diizeltiyor ve hakikati bildiriyordu. Nitekim Bedir esirleri hakkinda Peygamber (S.A.),
Sahabileri ile miisaverede bulunmustu. Sahabilerden bazilar1 kayitsiz sartsiz serbest
birakilmalanni, bazilari da hepsinin 6ldiiriilmesini teklif ettiler. Peygamber (S.A.) ise,
bu iki goriisiin diginda fidye mukabili esirlerin ailelerine donmeleri fikrini ileri siirdii.
Bu durumda Allah Teala, savas devam ettigi miiddetce esirlerin fidye mukabili
birakilmayacaklanni bildirdi. Savas ise, Bedir'den sonra da Mekke miisrikleriyle
miislimanlar arasinda devam etmekte idi. Bu savas, ancak hicretin sekizinci yilinda
Mekke'nin fethinden sonra nihayete ermistir. Bu hususta Cenab1 Allah séyle buyurur:
«Hig bir peygamberin yer yiiziinde agir basip zaferler kazanincaya kadar esirler almasi
vaki olmamis tir. Siz gegici diinya malini istiyorsunuz. Halbuki Allah Ahireti istiyor,
Allah azizdir, hakimdir. Eger Allah'in ge¢mis bir yazisi olmasa idi aldiginiz (fidye)'de
size herhalde biiylik bir azap dokunurdu Artik elde ettiginiz ganimetten helal - hos
olarak yeyin. Allah'tar korkun. Siiphesiz ki Allah ¢ok yarhgayici, ¢cok esirgeyicidir. Ey
Peygamber, ellerinizdeki esirlere de ki: Eger Allah'in ezeli ilmine gore ylireklerinizde
bir hayir varsa O, size sizden alinandan daha hayirlisini verir ve sizi yarhgar. Allah ¢cok
yarhgayici, cok esirgeyicidir.»°®

Burada soyle bir sual sorulabilir: Nigin Allah, Peygamber'e hakikati ilk 6nce vahiy
yoluyla bildirmedi de O'nu haté ettikten sonra uyardi? Buna sdyle cevap verebiliriz:
Allah, insanlarin kendi g0: riislerine gilivenerek onlarnn degismez gercgekler
saymamalarin1 ve hakikati tam olarak Allah'in bilecegine, Peygamber gibi yiiksek bir
sahsiyetin dahi yanilabilecegine inanmalarin1 gostermek istemistir.

Peygamber'in hatds1 Allah tarafindan diizeltilmeden birakilmaz. Hele bu hata, tesri'
(yasama) hususunda, bagka bir deyisle, seriatin prensipleriyle ilgili olursa; esirler
hakkindaki biraz once zikredilen hiikiimler gibi.

Islam Hukukgularindan bazilar burada ileri giderek, Peygamber'in igtihadiyla olan bir
hiikme uymak gerekmez, diyorlar. Biz de diyoruz ki, bu ¢ok agir bir sozdiir ve gercege
hi¢ uymamaktadir. Ciinkii Peygamber (S.A.)'in ser'l prensipleri beyaninda hata olmaz.
O, emri Rabbindan almaktadir. O halde vahiyle olsun ictihadla olsun, Peygamber
insanlara yanlis olarak nasil tebligde bulunabilir. Zira onun ig¢tihadinda bir yanlislik
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olacak olursa, Allah, kendisini bir vahiyle ikaz eder.

Bazan ser'i hiikiim ve prensiplerin disinda diinyevi bir sey hakkinda Peygamber hata
edebilir. Meseld; Peygamber, Bedir savasina hazirlanirken uygun olrmyan bir yeri
ordugdh yapmak istedi. Bazi sahabiler kendisine 1yi bir yeri ordugdh yapmasini
sOylediler. Siiphesiz bu hatd, dini bir prensip meselesi degildir, savasla ilgili bir
meseledir. Bu hususta istisare etmek uygun olur. Peygamber de bu tiirlii konularda
sahabiierle istisarede bulunurdu.

Disi hurma agacinin ¢iceklerine erkek hurmanin tohumlarindan sun'i bir sekilde
asillanmasi hususunda bir kisim sahabiler Hz. Peygamber'e basvurdular, O da,
asilamamalarini sdyledi. Bunun tizeri ne o yil hurma bol iiriin vermedi. Bu vesile ile
birisi Peygamber'e basvurarak durumu anlatti. Peygamber Efendimiz de, «Siz diinya
islerini daha iyi bilirsiniz» buyurdu.

Birtakim sapik kimseler, bu hadis'i ¢igrmdan ¢ikarip ser'l hiikiimlerin hepsini iptal
edecek kadar ileri gittiler. Bu kimseler, Kur'-an'm ve Paygamber (S.A.)'in emirlerini,
ser'l prensipleri, hurma c¢iceklerinin asilanmasi mesabesinde gorerek san'at, ziraat,
iktisat ictimai ve ailevi diinya meseleleri hakkinda insanlarin daha iyi bii bilgi sahibi
olacaklarmi ve aym1 zamanda, Kur'an ve Siinnetin nass'-larma aykir1 bile olsa,
istedikleri gibi hiikiimler koymaya, harami helal, helali haram yapmaya yetkili
sayilacaklarini iddia ettiler.

Boyle bir anlayis, Allah ve Resuliine iftira etmek demektir. Onlar, Allah'in su soziinii
unutuyorlar: «Dillerinizin yalan yere va-siflandirageldigi seyler i¢in su helaldin bu
haramdir demeyin. Ciinkii Allah'a iftira etmis olursunuz».

Yukaridaki hadis-i serif san'at, ziraat gibi hususlarla ilgilidir Onlar, Peygamber
(S.A.)'in ziraat, ticaret, camcilik, dericilik, doku macilik ve buna benzer ¢esitli sanat
kollarinda derinligine bilgi sahibi oldugunu mu saniyorlar? Eger boyle diisiiniiyorlarsa
son derece de yaniliyorlar. Semavi bir din getiren Allah elgisi ile bir teknisyeni veya
taciri birbirine karistirtyorlar. Bunlar bu sakim goriislerinden kurtulabilmek icin
yukaridaki hadis-i serifin ne i¢in varit oldugunu bilmek zorundadirlar. Bu hadisin
konusu ise, hurma agacim asilamak gibi sanat ve ziraatla ilgilidir. Elbette Allah'in
elgisi ve O"nun getirdigi seriat, bu gibi sakat anlayislarin tistiindedir.

Peygamber (S.A.), iki hasim arasinda hiikiim verdigi zaman bazen yamlabilecegini
diistiniirdii. Bunun i¢indir ki bir hadisinde s6yle buyurmustur: «Siz bana muhakeme
edilmek i¢in geliyorsunuz belki baziniz delil getirme bakimindan digerinden daha
zayif ola bilir. Bir kimse kardesinin hakkini koparip alirsa, ona atesten bir parca
verilmis olur.» Peygamber'in boyle diisiinmesi tesri' olmayip hiikiim verme (kaza)
meselesidir. Bu ise, Isldm dininin getirdigi prensipleri tatbik etmektir, tatbik ile tesri'
arasinda biiyilik bir fark vardir. Peygamber (A.S.), tatbik ederken, delilleri dinleyerek
bir insan gibi hareket etmektedir. Vahyi Allah'tan.alip insanlara teblig ederken de, bir
peygamberdir. Bu ikisi arasindaki fark ¢ok buiyiiktiir.

Islam hukukunun mantigindan ayri bir mantiga sahip olan Avrupa kanunlari ile
ugrasan bazi hukukgular sdyle bir itirazda bulunabilirler : Yargilama (kaza)
prensipleri, bazan uyulmasit gereken bir kanun mahiyetini alir; mesela Temyiz
Mahkemelerinin kararlar1 kanun yerine gecer. Bunlara sdyle cevap verebiliriz: Sizin
soz konusu ettiginiz kanunlar insanlar tarafindan konulmaktadir. Temyiz
mahkemelerinin kararlari ise, bu kanunlarin tefsiri mahiyetinde olup bir yasama (tesri')
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degil, ozel halleri izahtan ibarettir. Bu kararlarda hatd ihtimali oldugu gibi bu
kanunlarin uygulanmasinda dahi hata bulunabilir. Hakimlerden yanlis hiikiim verenler
bulundugu i¢in bu hiikiimleri bozacak yiiksek mahkemelerin bulunmasi tabiidir.
Hiilasa, mahkemelerin verdigi isabetsiz hiikiimleri diizelimek, tesri' sayilmayip bir
tatbikten ibarettir. Bu dahi bazen hatali olabilir.

Peygamber (S.A.)'in her hangi bir yargilama (kaza) sirasinda yanildigin1 bilmiyoruz.
Cinki O, son derecede dogru ve adil. oldugu gibi, kendi teblig eyledigi dini de ¢ok 1y1
biliyordu. Allah O'ma oyle keskin bir goriis vermisti ki, davacilarin O'nu atlatmasi
imkansizdi; Peygamber'in kendisinin yamlabilecegini diisiinmesi, kendinden sonra
gelecek hakimlerin ¢ok dikkatli olmalar1 igin bir uyarmadir. Ciinkii Peygamber (S.A.)
biliyordu ki insanlar, diinyada hakimin pengesinden kuvvetli bir miidafaa ve batil
deliller sayesinde kurtulabilirler. Fakat, Ahirette Allah'n adaletinden kagamazlar. O
halde insanlar davalarinda Allah'tan korkmali, davanin miidafaa ve delil getirme
yarismasi olmadigini, onun hakki aramak oldugunu bilmelidirler. Hakkindan baskasini
isteyenler, batil yollarla baskalarinin hakkini yemek istemektedirler. isterse onlar bu
fiillerini hakimlerin hiikmii ile siislemis olsunlar.

Kisaca diyebiliriz ki; Peygamber (S.A.)'in Allah'in emirlerini beyan ederken yaptigi
ictihadlarda hatas1 olmaz. Sayet bir hatasi, olursa, Allah, O'nu derhal vahiy yoluyla
uyarir. Sanat, ziraat, ticaret gibi diinya islerinde hatd etmesi imkénsiz birsey degildir.
Ciinkii peygamberlik gorevi bunlar degildir. Peygamberlik, seriati tebligdir. Yargilama
(kaza) esnasinda yanilmasini diistinmesi bir ihtimalden ibarettir. Muhakeme ederken
yanilmast miimkiin oldugu halde O'nun yanildigmma dair elimizde hi¢ bir delil
yoktur 28!

2- Sahabiler Devrinde ictihad

Peygamber (S.A.), irtihal etmeden 6nce peygamberlik gorevini en iistiin sekilde yerine
getirdi ve Rabbinin emirlerini hakki ile teblig etti. Bu hususta Allah sdyle buyurur:
«Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve din
olarak size Islam’1 setim.»°”

Bizans'in Suriye valisinin, tebaasindan miisliiman olanlar1 6ldiirmesi dolayisiyla
Peygamber (S.A.), islam ordularin1 Sam {izerine yolluyordu. Ciinkii yeni dine mansup
olanlar1 korumak ve onlar1 miisliiman olduklari i¢in iskenceye ugratmamak zaruri idi.
Peygamber (S.A.) Iran Imparatoru (Kisra)'na Islamiyeti teblig etmek iizere elgi
gonderdigi zaman Kisra buna, Peygamber (S.A.)'1 o6ldiirecek birini yola ¢ikarmakla
cevap verdi. Fakat Allah onu, niyetini gergeklestirmeden helak etti. Boyle bir durumda
tecaviizii aynm sekilde karsilamak gerekiyordu. Peygamber (S.A.)'in, insanlar1 hakka
cagirmasina engel olacak seylere karst koymasi ve hakki duyurmasini onleyecek her
engeli yok etmesi gerekiyordu.

Bunun i¢indir ki, Peygamber (S.A.)"in irtihalinden sonra, miisliimanlar, iran ve Bizans
ilkelerine akinlara basladilar. Bu {ilkeleri fethedip halkini hakka ve dogru yola
cikardilar. Miisliimanlar1 hi¢bir hiikiimdar ve kuvvet kolelestirmedi. Bu iilkelerin
imparatorlari, mislimanligin yurtlarina girmemesi ig¢in direndiler. Miislimanlik,
tebaalarina ulagsmasm diye surlar yaptirdilar. Fakat, Islamin c¢agris1 yayilacakti. Bu
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cagr biitiin milletlere ulasacakti. Ona engel olan surlarin yikilmasi gerekiyordu. Bu ise
zaruri bir savasa yol agiyordu.

Burada dini bir zorlama (ikrah) i¢in savas yapildigi sanilmamalidir. Ciinkii bu
imparatorlar, insanlar1 IslAm davetine karsi'engelliyorlardi. Bilhassa Islam cagrisi;
onlarin halki kendilerine taptirmalari, hak olsun batil olsun, halkin kendilerine
uymalarinmi istemeleri ile bagdasmiyordu. Ciinkii yeni din, «Halika isyanda mahlika
itaat "edilmez» diyordu.

Bu din, insanlar esitlige cagiriyor ve onlarm hepsinin Adem'den oldugunu, Adem'in
ise topraktan yaratildigim ifade ediyordu. O halde Islam'in savasi, dini bir zorlama i¢in
degildi. O, ruhlari, zalim krallarin kéleliginden, akillar1 bu krallar1 kutsallastiran sapik
disiincelerden kurtarmak icin yapiliyordu. Veya diyebiliriz ki, bu savas, din
hiirriyetini korumak i¢indi; bu hiirriyeti yok etmek icin degildi. Bu savasin dini bir
zorlama i¢in yapilmadiginin delili, Islam de veti, golgesinde bircok gayri miislimlerin
haklarina tam olarak riayet ediyor, din hiirriyetlerine katiyen dokunmuyordu. Hatta din
bilginleri (iakihler) «gayri miistimleri dinleri ile basbasa birakmakla emrolunduk»
prensibini kabul etmislerdi.Bu, gayri miislimlere yapilan iyi muamelenin tam bir
ifadesidir.'Gayri miislimlere, miislimanlar «zimmi» adin1 veriyorlardi. Ciinkii onlar,
Allah'in elgisinin zimmetinde idiler-, ¢linkii Peygamber (S.A.), onlara koétiiliik edilme-
sini yasaklayarak soyle buyurmustu : «Bir zimmiye koétiilik edenin kiyamet giinii
hasmi1 benim.»

Islam fetihlerinin 6tesinde arap olmayan milletlerin, araplann safinda yer aldigi bir
gercektir. Onlar isteyerek zorlanmadan Islamiyeti kabul etmislerdir. Ciinkii Allah:
«Dinde ikrah yoktur»lo[lo] ve «Sen Tman etsinler diye insanlar1 zorlayip duracak,
misiny M buyurmaktadir. Veya onlar miislimanlarla aralarinda zimmet akdetmisler,
misliimanlar onlarin, onlar miisliim anlarin haklarima karsilikli olarak riayet
gostermislerdir. Sahabiler asrinda iran, Suriye, Misir ve Kuzey Afrika fethedilmis,
miislimanlann idaresine, ¢ok eski medeniyetlere mensup milletler girmisti, tslam
medeniyeti, ¢esitli milletlerin medeni miraslar ile karismaya baslamisti. Dolayisiyle
toplum hayatinda Peygamber (S.A.) devrinde olmayan hadiselerle karsilasilmis, hayat
cesitli dallara ayrilmists. Bu durum karsisinda Islam bilginlerinin yararli ve uygun olan
hususlar1 inceleme, arastirma, diisiinme ve ictihad'da bulunma cihetine yonelmeleri bir
zaruretti.

Bu itibarla biiylik sahabilerin ictihad'da bulunmasi, Peygamber (S.A.)'in sz ve
hareketleriyle yalandan ilgili olanlarin yeni meseleleri halletmesi gerekiyordu. Onlar,
yeni meseleler karsisinda ictihadlarda bulundular ve Allah'n hiikmiinii acikladilar.
Ciinkii Allah'n dini biitiin asirlara samildi. Allah, Kur'an'da; «insan basibos
birakildigini m1 san1y0r?»12[12] buyurdugundan insan, hayatta basibos ve istedigi
herseyi, bir hiikme baglamaksizm yapma durumunda degildir.

Sahabilerin bilginleri ictihad hususunda bir metod ortaya koydular; onlar, yeni bir
hadise karsisinda ihtilafa diiserlerse Kur'an'a bagvuruyorlar, bu meseleyi agiklayan bir
ayet bulurlarsa onun iizerinde birlesiyorlardi.

Buna soyle bir misal verebiliriz: Irak ve iran topraklari fethedilince sahabiler, bu
arazinin fethe istirak eden askerlere dagitiminda ihtilafa diistiiler; Hz. Omer, devletin
reisi ve mii'minlerin emiri olarak araziyi askerlere taksimden kacindi. Ciinkii O,
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goriiyordu ki bu arazi, Allah'in, «Biliniz ki ganimet olarak elde ettiginiz seylerin
bestebiri Allah'in, Peygamberin, O'nun yakinlarinin, yetimlerin, diiskiinlerin ve yolda
kalanlarin hakkidir.»™ 1! ayetinin icine girmiyordu. Bu Aayette kasdedilen ganimet
menkul inallar1 ifade ediyordu, toprak ise gayri menkul oldugu icin fethedilir, fakat
ganimet olmazdi. Ote yandan iilke ve sinirlarin korunmas i¢in gelire ihtiya¢ vardi. Bu
da, arazinin fethedenlere dagitimiyla olmaz, arazi sahipleri gayri miislimlerden
«cizye» almakla saglanabilirdi. Fakat savascilar, Hz. Omer'e uymadilar ve miinakasa
iic giin siirdii. Ugiincii giin Hz. Omer, Kur'an'da gordiigii su ayeti onlara okudu:
«Allah'in (fethedilen) memleketler halkindan Peygamberine verdigi fey' (ganimet)
Allah'a, Peygamberine, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalanlara
aittir. Bu da o malin, sizin i¢inizdeki zenginlerin arasinda dolasan bir mal (sermaye)
olmamasi i¢indir... Allah'in azabi siddetlidir.>>14[14]

Hz. Omer, bu Kur'an nassin1 okuyunca hepsi O'nun emrine uymak zorunda kald.
Sahabiler, Kur'an'da bir nass bulamayinca Siinnete basvuruyorlar ve ondan gereken
hiikkmii aliyorlardi. Emirii'l-miiminin meseleyi arkadaslarina aciyor; bu hususta
herhangi bir hadis bilen onu serdediyor ve meseleyi boylece hallediyorlardi.

Mesela; Bir giin bir anneanne (nine), Hz. Ebu Bekr'e geldi ve 6lmiis olan kizinin
oglundan miras istedi. Ebu Bekr(R.A,) de.Kur'-an'cla bu hususla ilgili bir ayet
bilmedigini sdyledi. Sonra sahabile-re donerek, Peygamber (S.A.)'in, bdyle bir
meselede verdigi hiikkmii. i¢inizden bilen var m1? dedi. Mugire b, Su'be, Peygamber
(S.A.) . Efendimizin nineye altidabir hisse tanidigini hatirliyorum, dedi. Hz. Ebu Bekr,
bu durumu bagka bilen var m1? diye sordu. Baska bir sa-habinin buna taniklik etmesi
{izerine bu nineye altidabir (1/6) miras hakki tanidi. Daha sonra Hz. Omer (R.A.)
devrinde baba-anne ' gelip hissesini istedi. Omer de, «Kur'an'da. sana ayr1 bir hisse
tanindigim bilmiyorum, bu aitidabir (1/6) hisse ikinizindir.» dedi.

Sahabiler, Kitab'ta ve Siinnette bir nass bulamadiklar1 zanian ictihad yapiyorlardi. Bu,
Peygamber (S.A.)'in kabul ettigi bir metod idi. Muaz b. Cebeli Yemen'e hakim olarak
gonderirken Peygamber (S.A.) O'na «Ne ile hitkmedeceksin,» diye sordu. O, «Allah'in
kitab1 ile» dedi. Peygamber «Ya Kitab'ta bulamazsan?» dedi. O da, Peygamber'in
stinneti ile» dedi. «Onda da bulamazsan?» dedi. Muaz, «Re'yimle ictihad yaparini»
dedi. Peygamber (S.A.) bunun iizerine; «Allah'a hamd olsun ki, Peygamberinin elgisini
O'nun raz1 oldugu sekilde muvaftak kildi» buyurdu.

Usil-i fikih bilginlerinin ¢ogu, re'yi kiyas olarak kabul eder. Kiyas da, hakkinda nass
bulunmayan bir meseleyi, illetleri ayni. olan ve hakkinda nass bulunan baska bir
meseleye gore halletmektir.

Baska bir deyimle, kiyas, hakkinda nass bulunmayan mesele iizerinde, hiikiim
bakimindan illetleri ortak olan ve hakkinda nass bulunan meselenin hiikmiiniin sabit
olmasidir. Bu tarif, re'yin, bu tiirlii ictihad'tan ibaret oldugunu gosterir.

Bu tiirlii ictihad, miictehidin, hakkinda nass bulunmayan konuda illet bakimindan ortak
olan ve nassa dayanan meseleyi tam olarak kavramasini gerektirir. Meseld; sarhos
eden herseyi saraba kiyas etmek gibi. Sarabin haram edilisinin illeti sarhos etmesidir.
O halde bu illet, diger sarhos eden seylerde de bulundugundan onlarin da haram
oldugu sabit olur. Gergekte sahabilerce kabul edilen re'y, hem kiyasi, hem de hakkmda
nass bulunmayan bir konuda maslahata gore igtihadi igine almaktadir. Sahabiler
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asrinda re'yin bu iki sekli de goriilmekte idi. ibn-i Kayyim el-Cevziyye, sahabilerin
ictihadin1 sOyle tarif eder: «Sahabilerin igtihadi, illetleri ayr1 ayr1 olan hususlarda
dogru olmasi gereken ciheti anlamak i¢in iyice diisiindiikten sonra akillarina uygun
gelen hiikkmii ¢ikarmalaridir.» Bu tarif eksiktir, ¢linkii; illetler ayn1 olmazsa kiyas
yapan hukukcu neyi neye kiyas edecektir. Gergekte re'y ile ictihad, iyice diisiindiikten
sonra bir meseleyi Kitab ve Siinnete en yakin olan bir sekilde halletmektir. Bu,
hakkinda belli bir nass bulunan meseleye gore yapilirsa kiyas olur, seriatin genel
amagclar1 g6z oniline alinarak yapilirsa maslahata gore yapilmis ictihad olur.

Kiyas metoduna gore' re'y ile ictihad yapmakla meshur olan sahabiler arasinda
Abdullah b. Mes'ud vardir. Ali b. Ebi Talib ise, bazan maslahata gore ictihad yapardi.
Dolayisiyle Tabiin'den Kiife-li hukukcular ve bunlarin izinden giden miictehid
Imamlar, onlarin ictihad metodunu almislardir.

Maslahata goére ictihad'da bulunan sahabilerin basinda Omer b. Hattab gelir. Daha
baska bir¢ok sahabiler, maslahat: gdzeterek, Hz. Omer gibi fetva vermislerdir. Mesela;
bir kisiyi o6ldiiren bir gurubu oldiirmek kiyasa, sanatkara yaptigi seyi heder ederse
O0detmek maslahata uyularak kabul edilmistir. Hz. Ali de bu 6detme (tazmin) isinde,
«insanlar1 ancak bu 1slah eder« demistir.

Omer (R.A), devlet islerini idarede, hakkinda nass bulunmayan meselelerde maslahata
gore ictihad yaptigi halde, kaza (yargilama)'-da, hakkinda Kur'an ve Siinnet'den bir
nass bulunmayan meselelerde kiyas cihetine gidilmesini emrederdi. O, Ebu Musa el-
Es'ari'ye gonderdigi mektubun sonunda sdyle diyordu : «Kur'an ve Siinnette
bulunmayan ve tereddiide diistiigiin meseleleri ¢ok iyi anlamaya g¢alig, birbirine
benzeyen hususlar iyice kavra ve buna gore meseleleri birbirine kiyas et.» Bu ifade
acikca gostermektedir ki hakim, ser'l bir nass bulamazsa hadiseyi, hakkinda nass
bulunan benzeri bir hadiseye kiyas edecek ve buna gore hiikiim verecektir.

Burada okuyucunun hatirina sdyle bir soru gelebilir: Nigin Omer (R.A.), hakkinda nass
bulunmayan ve devletin idaresi ile ilgili olan konularda maslahata gore ictihadi
benimsiyor da, kaza hususunda kiyas'a bagvurulmasini bilhassa emrediyor?

Bunun cevabi soyle olabilir: Devlet islerinin yonetimi maslahata, bozukluga meydan
vermemeye, seriatin emirlerine itaat etme esasina dayanir. Ote yandan iyi yonetici ile
1yl olmayan yonetici arasinda fark vardir. Birincisi bozukluga (fesada) meydan
vermez, maslahatt korur; ikincisi bunun aksini yapar. Bu itibarla koétii yonetici
hakkinda Allah sdyle buyurur : «Insanlardan dylesi vardir ki onun diinya hayatina ait
s0zli hosunuza gider ve o kalbinde olana Allah'1 sahit kilar. Halbuki o diismanlarin en
yamanidir. O yeryiiziinde isbasina gecti mi orada fesat ¢ikarmaya, harsi ve nesli
kokiinden kurutmaya kosar. Allah ise fesadi sevmez. Ona, Allah'tan kork, denildigi
zaman gururu kendisini giindh islemeye gotiiriir. Iste Oylesine cehennem yeter. O,
hakikaten ne kotii yerdir.»ls[ls]

Kaza isinde esas olan, hasimlar arasinda adaleti gerceklestirmek, zalim ve haksizdan
mazlumun hakkini almaktir. Bunun i¢in de sabit bir dl¢liye baglanmak gerekir. Biitiin
diinyada kaza igin kanunlar ve belli 6lgiiler tespit edilir. Elbette Islimda da Kitab ve
Stinnet'e bu konuda simsiki sarilmak gerekir. Kitab ve Siinnet'te agik bir hiikiim
bulunmazsa, hakkinda nass bulunan meselenin illetlerini tasiyan meseleleri iyice
anlamak ve onu birincisine kiyas etmek suretiyle bir hiikkme baglamak lazimdir.
Nitekim bu yol, her zaman benimsenmekte ve bdylece kaza isi, basi bosluktan
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kurtulmaktadir. Omer (R.A.) de bundan dolayr yukarda adi gecen mektubuna «Kaza,
uyulmasi gereken bir Siinnettir» soziiyle baslamistir. Dolayisiyle kaza isinde nass'lara
baglanmak, nass'lar1 iyice anlamak suretiyle kiyasta bulunmak zaruridir. Hakimin
ictthadinin da kiyasa miinhasir olmasi 1azimdir.

Sahabilerin hepsi, re'y'e basvurmakta esit olmamakla beraber, Kur'an ve Hadis'te nass
bulamayinca ictihad etmek zorunda kalmislardir. Mesela; Omer (R.A.), devlet baskani
olarak bircok hadiseleri halletmek i¢in re'y'den kacimmamustir. Ciinkii devlet isi
yiiriiyecek ve meydana gelen yeni olaylar zamaninda halledilecektir.

Sahabilerden bazilar1 hadis rivayet etmekten cekinmisler, fakat goriislerini ortaya
atmaktan ¢ekinmemislerdir. Ciinkii anlayislar1 dogru olursa dini bir hususu agiklamis
olurlar; yanilmisiarsa hata kendilerine ait olup dinirr 6ziine dokunmamus olurlar. Hadis
rivayetinden ¢ekinmelerinin bir sebebi de, Peygamber (S.A.)'e sdylemedigi bir seyi
isnad etmek korkusudur. Ciinkii bu konuda Peygamber (S.A.V.) sOyle buyurmustur:
«Kim kasden bana yalan bir séz isnad ederse ateste yerini hazirlasin». Imran b.
Husayn'dan soyle rivayet edilir: «Allah'a yemin ederim ki isteseydim iki giin tist tiste
Peygamber (S.A.V.)'den hadis rivayet edebilirdim. Fakat, sahabilerden bir¢cogunu
gordiim ki, onlar da benim gibi isittiler ve benim gibi gor-aiiler; rivayet ettikleri
hadislerin bir kismi sdyledikleri gibi degildir. Onlara benzerim diye korktum ve bu,
beni hadis rivayetinden alikoydu.»

Ebu Amr es-Seybani der ki: «ibni Mes'udun yaninda bir sene kaldim. Hadis rivayet
ederken «Peygamber buyurdu» demezdi; eger bu ifadeyi kullanirsa O'nu bir titreme
alirdi ve «Peygamber (S.A.V.) boyle veya bu mealde buyurdu, derdi.» Gergekten
sahabiler iki giicliik arasinda idiler. Cilinkii onlar, dini bozmaktan korkuyorlardi. Bu
giicliikten birisi Peygamber (S.A) 'den ¢ok hadis rivayet edersek Peygamber (S.A)'e
yalan isnat etmis oluruz diye korkmalari, ikincisi de kendi" re'yleriyle fetva verirlerse
harami helal, helali haram yapmak gibi sahsi hatalara diisme endiseleri idi.
Sahabilerden bazilari, eger iki ve daha fazla kimsenin acikc¢a bildigi gibi hadis
bulunmazsa, s6zii kendilerine nispet etmeyi tercih ediyorlardi. Hatta Ebu Bekr (R.A.),
ancak iki kisinin rivayet ettigi hadis't kabul ediyordu. Ali b. Ebi Talib (R.A.), hadisi
rivayet edene yemin ettirdikten sonra kabul ediyordu.

Bu itibarla sahabilerin bir kismi kendi re'yleri ile fetva veriyorlardi veya sozii
kendilerine nispet ediyorlardi. Abdullah b. Mes'ud, bir fetvasinda sdyle diyordu:
«Bunu kendi re'yime gore sdyliiyorum; eger dogru ise Allah'tandir, yanlis ise benim
hatimdir ve seytandandir. Allah ve Resulii bundan beridir.» Omer b. Hattap bir
meseleye dair fetva vermis ve bu fetvanin sonuna katibi séyle yazmisti: «Allah'in ve
Omer CR.A.)'in goriisii iste budur.» Bunun iizerine Omer, «Cok fena demissin, bu
Omer'in re'yidir; dogru ise Allah'tan, yanlis ise Omer'dendir» dedi.

Sahabilerin re'ylerini, sirf akli goriisler olarak kabul edemeyiz. Onlarin goriislerini
Peygamber (S.A.)'m Fikh'mdan alinmis olarak kabul etmemiz gerekir. Ciinkd, re'yle
fetva vermekle meshur

olanlar, Peygamber (S.A.)'le uzun zaman arkadaslik eden kimselerdir. Iste Ebu Bekr,
Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. Sabit- ve diger sahabilerin fukahasi
bunlar arasindadir.

Diistintilebilir ki, bu sahabilerin rivayetleri Peygamber (S.A.) ile arkadaslik ettikleri
uzun zamanla miitenasip degildir. Dolayisiyle onlarin goriislerinin  ¢ogu
Peygamber'den nakledilen hususlardir. Fakat onlar, Peygamber (S.A.) 'in séziinii veya
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fikrini naklederken degistiririz diye korktuklarindan bunlart O'na nisbet etmemislerdir.
Bu hususu, Tabiin'in ictihadlarindan bahsederken agikliyacagiz. Burada, sunu
sOyleyebiliriz ki, sahabilerin goriislerinin hepsi re'yden ibaret degildir. Bilakis bu
gorisler icerisinde yukarida belirttigimiz endise ile Peygamber (S.A.)'e nisbet
edilmeyen ve Peygamber'e ait olan fikirler de vardir.

Burada iki hatayr diizeltmek mecburiyetindeyiz:

1 — Bazi insanlar, sahabilerin sahih olan bir hadisi terk edip-kendi re'ylerine gore
fetva verdiklerini zannetmektedirler. Meseld; bunlar, Hz. Omer'e bdyle bir sey isnad
etmektedirler. Hattd onlarin iddialarma gdére Omer (R.A.), kendi re'yine dayanarak
veya maslahati tercih ederek Kur'an nassa'larini dahi terkediyordu. Bu, gergekleri
arastirmamis olanlarin diistiigli bir yanlhishiktir. Cilinkli hi¢cbir sahabi, kendi goriisiine
uyarak veya maslahati tercih ederek, herhangi bir nassi terketmemistir. Sahabilerin
maslahata gore vermis oldugu fetvalar, asla nassa aykiri olmamustir. Bildkis bu
fetvalar, nass'larin tatbikatindan ve seriatin gayesini dogru olarak idrakten ibarettir.
Bunlarda higbir nassa aykirilik yoktur. Bu hususta ileri siiriilen misalleri incelerken
bunlarin, dinin esasina muhalif olmadigini, bilakis nass'lara dayandigini goriiriiz. Irak
halkinin arazisi hakkindaki meseleyi yukarida zikretmistik. iste bu mesele, Omer
(R.A.) 'in maslahati1 gbzeterek nassa muhalefet ettigi ileri siirlilen konulardan biridir.
Yukarida gordiik ki .Omer, «Biliniz ki ganimet olarak aldigimiz seyin bestebiri
Allah'indir.. .»*0 ayetini dogru olarak anlamis, bu nassin menkul ganimetler hakkinda
varit oldugunu ve fetholunan araziyi i¢ine almadigini, Kur'an'in «Allah'in (fethedilen)
memleketler halkindan Peygamberine verdigi fey, (ganimet)...>>17[17] ayeti ile isbat
etmistir.

2 — Bazi hukukgular soyle diyorlar: Hadis'e sarilanlar, hadis ve geleneklere dayanarak
fetva veriyorlar; re'y taraftarlar1 daha ciddi kafa yoruyor ve geleneklere pek onem
vermiyorlardi.

Bu goriis, ilmi arastirmadan ¢ok uzaktir. Ciinkii, hadis'e bagli olanlar da, re'y
taraftarlar1 da dine ve nasslara sarilmaktadirlar. Su-kadar ki, birinci gurup, hakkinda
nass olmayan meselelerde kendi goriislerine gore fetva vermekten ve onu Allah ve
Peygamber'ine nis-bet etmekten ¢ekinmislerdir. Bu gurup devlet islerinde ve halledil-
mesi zaruri olan meselelerde derinlemesine bilgisi olmayan kimselerdir. Nass
bulamayinca bunlar susmaktadirlar. Bunlarin fetvadan ¢ekinmesi ve re'y ile fikir beyan
etmemeleri din i¢in herhangi bir zarar dogurmaz.

ikinci gurup ise, hiikiim ¢ikarmak hususunda ¢ok ugrasmis ve tecriibeli kimselerdir.
Bunlarin re'y ile ictithad'da bulunmalari ve meseleleri halletmeleri kaginilmaz bir
seydir. Mesela, halife i¢in insanlari islah etmekle ilgili bir hususu, nass bulamadim
diye ihmal etmek akil isi degildir. Eger halife boyle bir ihmale yer verirse islerin seyri
durur; bu da fesad'a siiriikler. Hiikiimdarligin esas1 fesad degil, islahtir. Bu da,
nass'lara dayanarak yapilir. Nass bulunmazsa, nass'larm ruhundan anlasilan seriatin
genel amaclarina yonelmekle olur.

Hiikiimet isleriyle ugragsmayan re'y taraftarlar1 da, sadece nakle yoneldikleri zaman,
Peygamber (S.A.V.)'e yalan isnad etmekten korkuyorlardi; dolayisiyle Peygamber
(S.A.V.)'in Siinnetinden disar1 ¢ik-, maksizm ve Peygamber'e de nisbet etmeksizin
fetva veriyorlardi. Boylece verdikleri fetva, isabetsiz olursa kendilerine ait, dogru

16181 Enfal Stiresi, 41.
Y07 Hagr Sdresi, 7.
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olursa 'Allah'in yardimu ile verilmis olacakti.

Burada belirtmeliyiz ki, re'yleri ile ictihad yapan sahabiler, re'ylerinin bir yol haline
gelmesini ve re'y olarak uygulanmasini istiyorlardi; fakat bunun din gibi kabul
edilmesini asla istemiyorlardi. Hz. Omer (R.A.), bu durumu agik¢a su sozii ile
belirtmistir.

«EBy insanlar, dogru goriis Allah'in elgisinin re'yidir. Ciinkii Allah O'na gercegi
gosteriyordu. Bizim goriisiimiiz ise zan'dan ve tekliften ibarettir.» Ve sOyle ilave
ediyordu «Siinnet (asil yol), Allah'in ve Resuliiniin koydugu yoldur. Yanlis bir re'yi
iimmet i¢in Siinnet haline getirmeyin.»

Re'y ile ictihad eden sahabiler, re'ylerine galip bir zan goziiyle bakiyorlardi. O, yanlis
veya dogru olabilirdi. Sahabilere gore ona bizzat uymak gerekmiyordu. Fakat ekseri
fakihler, sahabiierin re'y-lerini takdir edip ona muhalefet etmediler. Bazilar1 ise ona
muhalefet ettiler. Bazilar1 da, sahabilerin bitiin sOzlerini nass olarak kabul ettiler. 18[18]

Sahabiler Devrinde Fikh'in Kaynaklar:

Yukaridaki izahtan anlasilmistir ki sahabilere gore fikh'm kaynagi su iic esastan
ibarettir:

1 — Kitab,

2 — Siinnet,

3 — Re'y (kiyas).

Bu devirde Siinnet, kitap halinde yazilmamis idi. Gergi baz1 geng sahabiler; Abdullah
b. Amr b. As gibi, Peygamber (S.A.) zamaninda bir kisim hadisleri yazmuslardi. Ciinkii
Peygamber (S.A.V) son zamanlara dogru hadisle ayetin birbirine karigma tehlikesi or-
tadan kalktig1 i¢in hadislerin yazilmasina izin vermisti.

Abdullah b. Amr ve digerlerinin yazdig1 hadisler, 6zel notlar hélinde idi ve halka bir
kitap seklinde intikal etmemistir.Hz. Omer (R.A.), hadislerin yazilmasma miisamaha
gostermiyordu. Ayrica Yazilan hadis mecmualari, kitap derecesine ulagsmamis
risalelerden ibaretti. Bu yiizden hadis rivayeti sahabilerin hafiza ve zihinlerine da-
yanityordu. Onlar rivayet ettikleri hadislerin dogru olmasia c¢ok dikkat ediyorlardi.
Hadis rivayet eden sahabilerin hepsi de dogru kimselerdi. Fakat, Ebu Bekr ve Omer'in
bir hadisi kabul etmek icin tuttuklar1 yola gore, ancak iki kisinin Peygamber'den o
hadisi isitmis olmalar1 lazimdi. Yukarida da gegtigi gibi Hz. Ali (R.A.), hadisin
dogruluguna kalben kanaat getirmek icin, hadisi rivayet edene yemin ettirirdi. %

Sahabilerin Ictihad Metodlar

Sahabiierin ictihad nietodlar1 degisikti. Baz1 sahébiler, yukarida da degindigimiz gibi,
sadece Kitab ve Siinnetin smirlar1 iginde ictihad yapiyorlardi. Bazilar1 ise nass
bulamayinca re'y ile ictihad'da bulunuyorlardi. Tabiidir ki re'y ile ictihad ¢esitli idi;
bazilart Abdullah b. Mes'ud gibi kiyasla ictihad ediyordu; bazilar1 da nass bulunmayan
yerlerde maslahata gore ictihad yapiyordu.

Bunlar, sahabilerin diisiiniis metodlarma goredir. Fetva konular1 bakimindan ise,
sahabilerin goriisleri bazan ferdi oluyordu. Ciinkii herhangi bir kimse, sahabilerden

1808 {s]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/24-32.
19091 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/33.
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birine cliz'1 bir olaymn hiikmiinii sordugundan buna verilecek fetva da ciiz'i veya ferdi
oluyordu; buna baska sahabiler katilmiyordu.

Bazan ictihad, sahsi olmayan, hatta umumu ilgilendiren bir konuya ait oluyordu. Bu
gibi ictiiadlar; genel kaideler koymak demek oldugundan, umumi bir toplantida veya
sahabilerin fakihlerinden meydana gelen bir topluluk i¢inde miizakere edilerek
yapiliyordu. Mesela; Hulefa-i Rasidin, devlet nizamini ilgilendiren 6nemli bir mesele,
karsisinda kaldiklar1 zaman sahabileri topluyorlar, onlarla istisare ve goriis teatisinde
bulunarak, cemaatin de kabul ettigi bir neticeye ulasiyorlardi. Hz. Omer (R.A.) 'in iki
tiirlii istisare meclisi vardi:

1 — Ozel Stra? bu, sahabilerden ileri gelenlerin katildig1 bir toplant1 idi. Devlet
islerinde Omer, bunlarla istisare eder, biiyiik ve kii¢iik meselelerde onlarin gériislerini
dinlerdi.

2 — Genel Sira; bu, biitiin Medinelilerin katildig1 bir toplant1 idi. Onemli devlet
islerinde veya limmetin gelecegi ile ilgili bir temel prensibin kabul edilmesinde bu
meclis karar verirdi.

Onemli bir is ortaya ¢ikinca Hz. Omer, Medinelileri Peygamber (S.A.)'in camiinde
topluyordu; burasi dar gelirse onlar1t Medine'nin disinda bir yerde topluyor ve meseleyi
onlara arzediyordu. Onlar da bu mesele lizerinde tartisiyorlardi. Irak halkinin arazisi
hakkinda yapilan istisare bunlardan biridir. Yukarida da gegtigi gibi, gaziler, bu araziyi
aralarinda paylasmak istiyorlardi. Hz. Omer de bunu kabul etmeyip sahiplerine
terketmek istiyordu. iki-ii¢ giinliik miinakasadan sonra mesele; Hz. Omer'in «Allah'in
(fethedilen) memleketler halkindan Peygamberine verdigi fey' (ganimet)...>>20[20]
ayetini okumasi lizerine O'nun goriisiine uygun olarak halledildi.

Medine halkinin bu durumu, PERIKLES devrindeki Atina halkinin durumuna
benzemektedir. Ciinkii o devirde sehir halkinin her-biri devlet islerinde goris
beyanetme hakkina sahipti. Zira toplant1 halinde verilen bir karar, sahsi goriislerden
kuvvetlidir. Bunun igindir ki ¢esitli yonlerden incelenerek topluca varilan netice,
devlet isinin yiirtitilmesinde esas teskil eder.

Sahabi ve Tabiilerden sonra gelen miictehidler bu topluca kabul edilen re'ye icma’
adin1 vermisler ve onu seriatin dordiincii kaynagi saymislardir. Boylece; 1 — Kitab 2
— Siinnet, 3 — Re'y (ki1yas), 4 — Icma' seriatin dort kaynagim teskil etmistir.
Sahabiler baz1 hallerde topluca bir re'ye, yani icma'a ulasamazlar ve aralarindaki ihtilaf
stiriip giderdi. Sahabilerin bu gibi ihtilaflarini iki kisimda inceliyebiliriz:

1 — Nass'larm etrafinda meydana gelen ihtilaf: Bu bir nass'in iki veya daha ¢ok
manaya gelmesi ihtimalinden dogmaktadir. Mesela; «Bosanmis olan kadinlar ii¢ ayhali
iddet beklesinler.»?'?! ayet-i kerimesindeki «KURU» kelimesinin anlami iizerinde
meydana gelen ihtilaf bunlardandir. Bu kelime iki manaya gelir: a) Kadinin iki ayhali
(hayz) arasindaki temizlik miiddeti kastedilebilir, b) Bizzat ayhali kastedilebilir.
Abdullah b. Mes'ud ve Hz. Omer, bu kelimeden maksat ay halidir demistir. Bunlar ve
bunlara tabi olanlara gére bosanmis bir kadinin ibadeti {i¢ hayz olarak kabul edilmistir.
Zeyd b. Sabit, bu kelimeye iki ayhali arasindaki temizlik miiddeti manasin1 vermis ve
bosanmis kadinin iddetinin ii¢ temizlenme zamani oldugunu sdylemistir.

Bazan nass'larm etrafindaki ihtilaf sebebi, bu nass'larm zahirleri arasindaki catisma
olabilir. Mesela; kocas1 0lmiis gebe bir kadmin iddeti {izerindeki ihtilaf boyledir. Bu

2020 Hagr Stresi, 7.
221 Bakara Sdresi, 127.
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hususta iki nass vardir ve bunlar, ilk bakista birbiriyle ¢atisma halindedir. Bu nass'lar
sunlardir: «...Gebe olanlarin iddeti cocuklarini doguruncaya kadardir.»** ve «Sizden
olenlerin biraktiklar1 kadinlar kendi kendilerine dort ay on giin iddet beklesinler.» %!
Birinci ayetin lafzmdan umumi olarak anlagilan mana, kocasi 6len gebe bir kadini da,
bosanmis olan (gebe) kadmi da igerisine alir. Ikinci Ayetin umumi anlami gebe olsun
olmasin, kocasi dlen kadina samil olmaktadir. O halde kocasi 6len gebe kadm
hakkinda birbiriyle tenakuz halinde goziiken iki nass bulunmus oluyor ve saha-biler bu
sebepten ihtilafa diisiiyorlar. Burada Abdullah b. Mes'ud, «Gebe kadinlarin iddeti»
ayeti, «Sizden oOlenler...» ayetinden gebe kadini ¢ikarmistir; dolayisiyle, kocasi 6len
gebe kadmin ibadeti birinci nassa gére dogum'a kadar olur, diyor. Hz. Ali ise, her iki
nass ile de amel etmistir. O'na gore kocas1 6lmiis hamile bir kadinin iddeti, dort ay on
giinden az olmamak sart1 ile doguma kadardir. Yani Hz. Ali'ye gore boyle bir kadin iki
iddetten en uzun olanini bekler. Bunlar, ya doguma kadar olan zaman, veya dort ay on
giindiir. .

Nass'larm etrafindaki ihtilaf sebeplerinden biri de rivayet meselesidir. Mesela; varid
olan herhangi bir hadis birine gore sahih sayilmiyor ve o, re'y ile fetva veriyor;
digerine gore sahih sayiliyor-, o da bu hadisle fetva veriyor.?*?4

2 — Re'y sebebiyle meydana gelen ihtilaf: Bu, ¢cok genis bir saba isgal eder. Ciinkii,
her miictehidin kendine gore bir goriisii ve diiglinlis tarzi vardir. Birinin bir tiirlii
anladigim digeri baska tiirlii anlamaktadir. Oyle anlasiliyor ki bir ¢ok ihtilafin mensei
re'y farkidir. Goriis ayriligi yiiziinden meydana gelen ihtilafli meseleler pek ¢oktur.
Mesela; bunlardan biri, babanin babasi olan dedenin 6liiniin kardesleriyle mirasci olup
olmamas1 meselesidir. Ebu Bekr gore Oliiniin kardesleri dede ile miras¢i olamaz;
Oliinlin kardesleri baba ile miras¢i olmadiklar1 gibi. iste Ebu Hanife bu goriisi
benimsemistir. Omer (R.A), bu meseleyi sahabilere sorup 6grenmeden hallet-memistir.
Zeyd b. Sabit, lictebirden az olmamak sartiyle, dedeye, bir kardese verilen hisse
miktar1 bir miras tanimistir. Bu hususta feraiz kitaplarinda genis bilgi vardir. Ali b. Ebi
Talib, dedenin altidabirden az olmamak sartiyle, bir kardesin alacagi hisse miktari
miras hakki olacagini sdylemistir. islim hukukcularinmn ¢ogunlugu Zeyd b. Sabit'in
fetvasini kabul etmistir. Oyle anlasiliyor ki Hz. Omer de bu goriisii benimsemistir.
Sahabiierin, yeni meseleler karsisinda yaptiklari ictihadlarda rehberleri ihlaslari idi.
Ciinkii sahabilerin fakihleri, miisliimanlann segkinleriydi. Onlar, fetva verirken dini
hakikati ariyorlar ve mutlaka dogru bir ¢6ziim yolu bulmak i¢in calistyorlardi.
Sahabtierin bu tiirlii ictihad ve anlayis farklar1 onlardan sonra gelen nesillere iki
sekilde faydali oldu:

1 — Sahabiler ictihad igin ¢ok saglam bir metod koymus oldular. Hakikati ararken
ihtilafa diisseler dahi, rehberleri ihlds oldukg¢a bu ihtilafin, birligi bozmayacagini,
bilakis akil ve idrakleri kuvvetlendirecegini ve her yoniiyle meseleyi inceleyen
kimseleri gercege ulastiracagini gostermis oldular.

2 — Sahabiler fikihta dyle zengin bir aragtirma, suurluluk ve agikhk mirasi biraktilar
ki, onlar, ihtilafa da diigseler, ittifak halinde de olsalar, yaptiklar1 ictihad, kendilerinden
sonra gelenlere ¢ok biiyiik faydalar sagladi.

Imam Satibi, el-I'tisam aal1 eserinde sahabilerin ihtilafin1 {immet igin bir rahmet olarak
vasiflandirir ve soyle der: «Kasim b. Muhammed'den soyle rivayet edilmistir: Allah,

22022 Ta|ak, 4.
2128 Bakara, 124.
2424 fon-i Kayyim el-Cavadyye, llamul-Muvakknn, c. 1. s. 184; Muhammed el-Hudari, Tarihu't-Tegriil-Islamd, s. 106.
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Peygamber'in arkadaslarinin ihtilaflari ile amel hususunda bizi ¢ok faydalandirdi. Sa-
habilerden birinin ilmi ile amel eden kimse ancak onlar1 yetkili gordiigii icin amel
etmektedir. Damra b. Reca'dan da sdyle rivayet edilmistir : Omer b. Abdilaziz, Kasim
b. Muhammed ile birlikte hadis miizakere ediyorlardi. Omer b. Abdilaziz bir meselede
Kasim'a muhalefet etti. Durumu anlayincaya kadar bu Kasim'a agir geldi. Qme b.
Abdilaziz de O'na: Yapma, onlarin ihtilafi beni ¢ok memnui etmektedir, dedi. Ibni
Vehb de, Kasim'dan sdyle rivayet eder: Ome b. Abdilaziz'in su sozii beni hayrete
diisiirdii: Sahabilerin ihtilal beni ¢ok sevindiriyor. Ciinkii onlar tek bir goriise sahip
olsalard1 ir sanlar sikintiya diiserlerdi. Zira sahabiler, kendilerine iktida edile; Imam
mevkiindedirler. Dolayisiyle herhangi bir kimse, onlardan b: rinin s6zii ile amel ederse
Stinnete uymus olur. Bu s6ziin manas sudur: Sahabiler insanlara ictihad kapisini agtilar
ve bu husust ihtilafa diigmenin caiz oldugunu gosterdiler. Eger onlar bu kapu
acmasalardi miictehidler sikisip kalirlardi. Onlar arasindaki ihtile sebebiyle Allah
immete genislik verdi ve iimmetin bu rahmete di hil olmasi i¢in bir agik kapi
birakilmis oldu.»**!

Sahabilerden bize Peygamber (S.A.)'in hadislerine dayanan bizi fikith mecmualari
intikal etmistir. Hadis'e de, sahabilerden intiki eden sozlere de «Siinnet» denir. Sadece
Peygamber'e nispet edile sey «hadis» adim alir. Buna gore hadis kelimesi siinnetten
daha hususi bir manada kullanilir. Sahabilerin sozlerinin daha sonra 1sla; Hukuku'nun
tesri' tarihinde ¢ok biiyiik bir 6nemi vardir. Omer Abdilaziz, sahabilerin sdziinii hiiccet
olarak kabul ederdi. Sahal lerin sdzlerinin toplanmasini ve bunlarin halk icin tatbik
edilmek {izere bir kanun teskil etmesini istemisti.

Abdullah b. Mukaffa, Abbasi halifesi Ebu Cafesrel-Mansur devlet i¢in bir kanun
yapmasini teklif eden risalesinde, Omer b. A dilaziz'in fikrini benimseyerek, bu
kanunun sahabilerin sozlerindi derlenmesini, onlarin ittifak halinde olan goriislerinin
esas olan kabul edilmesini, ihtilaf ettikleri hususlarda ise onlarin insanlar
menfaatlarina uygun olan goriiglerinin alinmasini ileri stirmiisti Ebu Cafer el-Mansur,
bu fikri kabul eonis ve imam Malik'ten, Siinnet olarak intikal eden sézlerin kanun
olmak iizere, kitap halini yazilmasini istemistir. Medineli imam Malik, bu istegi yerine
get di ve Halife el-Mehdi devrinde tamamladigi bu kitab (Muvatta) kanun olarak kabul
edilmesinden vazgecti. Clinkii O, Medine'de rivayetleri bu eserinde toplamisti. Her ne
kadar sahabiler, say1 V kinandan Medine'de daha ¢ok iseler de, diger islam iilkelerine
dagilmislardi.

Netice ne olursa olsun, sahabilerin sozleri bir hiiccet olarak kabul edilmis, ileride
agiklayacagimiz iizere, ictihad da onun sinirli dahilinde yapilmustir.?°(%!

3- Tabiin Devrinde ictihad

Sahabiier, bircok talebeler yetistirmisler ve onlara, Kur'an'in, «(islamda) birinci
dereceyi kazanan muhacirler ve ensar ile onlara giizelce tabi olanlar...»*'" ayetine
uyularak «Tabiin = Tabiiler» adi verilmistir. Aslinda bu isim, onlara Allah tarafindan
verilmis olup biiylik bir sereftir.

Tabiiler, sahabilerin bircok rivayet ve fikhi ictihad servetini hazir bulmuslardi. Bu
durum karsisinda onlarin yapacagi iki is vardi:

25029 es-Satibi, el-I'tisam, c. 111, s. 11; Menar tab.
%02 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/33-37.
227 Tevbe Stiresi, 100.
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1 — Bu iki serveti toplamak. Onlar, ger¢ekten Peygamber (S.A.)'in hadislerini,
sahabilerin s6z ve ictihadlarim1 topladilar. Bu, onlar i¢in ¢ok kolay oluyordu. Ciinkii
her tabii, bir sahabinin veya birka¢c sahabinin talebesi idi. Birgok talebesi olan
sahabiler de vardi. Ilesela; Abdullah b. Omer birgok kimseleri yetistirmisti; Said
Ibnii'l-' Miiseyyib, Abdullah b. Omer'in azatl kolesi Nafi' ve oglu Salim v.s. gibi. Her
sahabinin ilmini nakleden 6zel bir talebesi vardi. Bu talebelerin ekserisi Arap asilh
olmayan miisliimanlarin ¢ocuklartydi. Bu durumda, Peygam'ber'den ilim alma
mevkiinde bulunan “sahabilerin s6zlerini onlar bir hiiccet sayiyorlardi.

2 — Hakkinda sahabilerin re'y'i veya Kur'an ve Siinnetten herhangi bir nass
bulunmayan meselelerde ictihadlarda bulunmak. Gergekten onlar, naklettikleri hadis
ve fetvalarin 6tesinde bircok ictihadlar yapmiglardir. Fakat sahabilerin ¢izmis olduklar
yoldan ¢ikmamuglardir. Siiphesiz ki hadisleri toplamak hususunda bazi gii¢liiklerle
karsilasiyorlardi. Ciinkii sahabiler Islam iilkelerine dagilmis olup bazisi Irak'ta, bazisi
Sam'da ve bazis1 da baska yerlerde bulunmakta idiler. Fakat, onlar i¢in bu hadis
toplama isini kolaylastiran cihet, her tabii'nin sadece karsilastigi sahdbiden hadis
rivayeti ile yetinmesi idi.

Emevilerin ilk devirlerinde Medine'den ayrilan sahabilerin ¢ogu, sonra tekrar oraya
dondii ve Medine dnceki gibi yine Ilim ve irfan merkezi haline geidi. Sahabilerin ve
ekseri tabil'lerin ilmi iste bu sehirden yayildi. Gergekte Emeviler devrinden 6nce
Medine'den ayrilan sahabiler, say1 bakimindan orada kalanlara nispetle ¢ok az idiler.
Ciinkii Hz. Omer (R.A.), biiyiik sahabileri Medine'de oturmaga mecbur etmisti. Hz.
Omer (R.A.), onlar1 evvela goriislerinden faydalanmak icin, saniyen siyaset ve devlet
islerinin giizel gitmesi ile ilgili sebeplerle Medine'de alikoymustu. Fakat, Hz. Osman
(R.A) halife olunca Medine'den ayrilmak isteyen sahabilere izin vermis ve onlardan bir
kismi digar1 gitmistir. Bununla beraber bilgin ve biiylik sahabilerin ¢ogu oradan
gitmemistir. Ancak Abdullah b. Mes'ud, Ebu Musa el-Es'ari gibi bazi bilgin sahabiler,
ta Hz. Omer zamaninda Medine'den ayrilmislardi.

Cok talebe yetistirmekle meshur olan sahabilerden Irak'ta Abdullah b. Mes'ud;
Medine'de Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit ve baskalar1 dikkati
cekmektedir. Bu hususta ibn-i Kayyim el-Cevziyye soyle soyler:

«Dini ve fikhi Ilimler, islam {immeti arasinda Ibni Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Omer ve Abdullah b. Abbas'm talebeleri vasitasiyla yayilmistir. Yani Medine'de Zeyd
b. Sabit ve Abdullah b. Mes'ud'un talebeleri tarafindan, bu ilimler yayilmistir.» Ibn-i -
Kayyim el-Cevziyye, Ibn-i Cerir'den sdyle rivayet etmektedir: «Denilebilir Ki
Abdullah b. Omer ve Medine'de ondan sonra yasayan sahabilerden bir gurup, Zeyd b.
Sabit'in mezhebine gore fetva verirlerdi. Onlar Peygamberden isitip 6grenmedikleri
seyleri Zeyd b. Sabit'-ten almuglardir.» %!

Stiphesiz ibn-1 Kayyim, sahabilerden fetva ve fikih iizerinde ihtisasi olan bazilarim
burada zikretmektedir. Halbuki onlardan baska Ali b. Ebi Talib, Aise (R.A.) ve Omer
b. Hattab gibi bir¢ok sahabiler re'yleri ile 6n planda yer alirlar. ibn-i Kayyim'm
zikrettigi sahabilerin bir kismi, Omer (R.A.)'dan rivayet etmislerdir. Mesela; Abdullah
b. Omer, babasinin fikih goriisiinii naklederdi. Zeyd b. Sabit, Ibni Mes'ud ve digerleri
bazan -Omer (R.A.) 'in goriisiinden uzaklasir; ¢ogu zaman da onun goriisiine
katilirlardu.

Tabiiler'den bazilari, nass veya sahabilerin fetvasini bulamadiklar1 zaman kendi
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re'yleri ile igtihad ederek fetva verirlerdi. Bazilar1 da, dayanacak Kitab ve Siinnet'te
herhangi bir nass bulamadiklar1 zaman ictihad'da bulunmaktan g¢ekinirlerdi. Bu iki
tirli ictthad metodu sahabiler devrinde mevcut idi. Fakat sahabilerin cogu,
Peygamber'den aldiklar1 silinnetleri 1y1 bildikleri i¢in bu iki tiirlii ictithad tarzi
arasindaki fark pek agik-sec¢ik degildi.

Tabiiler devrinde bu iki ictihad metodu arasindaki fark ve mesafe iyice ortaya ¢ikti.
Ciinkii miislimanlar arasindaki ihtilaflar siddetlenmis ve miislimanlar birbiriyle sert
tartismalara girismislerdi. Bu tartismalarin neticesinde birbirini kiifiir ve sapiklikla
itham edenler tiiremis, hattd kiliglar ¢ekilerek birbirini 6ldiirenler dahi olmustur.
Dolayisiyle miisliimanlar:

1 — Hariciler,

2 — Siiler,

3 — Ehl-i Siinnet vel-Cemaat

Olmak iizere belli bash ti¢ firkaya ayrilmislardir. Bii arada fitneden uzak durarak, bir
kenara ¢ekilip miislimanlann ugradig: felakete seyirci kalanlar da olmustur.

Hariciler birbirine zit goriislere sahip firkalara ayrilmislar ve Ezrakiler“ecedat,
Ib€121yezg[29] gibi bir ¢ok firkalar dogurmustur. Siiler de ¢ok farkli firkalara ayrilmais,
hattd bazilar1 isiamiyetten tamamen uzaklasmislardir. Siilik iddia eden bazilar1 da
Islam'a, sif onu bozmak icin girmislerdir. Dolayisiyle onlar i¢in IslAm'in ayakta
durmasi degil, temelinden yikilmasi 6nemli idi. T4 ki onlar, eski dinlerine ve
iktidarlarina donmiis ve hi¢ olmazsa devletlerini yikan miisliimanlardari 6¢lerini almig
olsunlar; veya miislimanlar koyu bir karanlik i¢ine gomiiliip goniillerindeki 1lahi nur
sonmiis olsun.

Bunun bir neticesi olarak, bazi insanlarda dini duygu zayiflamis ve Peygamber
(S.A.V.)'den asilsiz hadis rivayetleri cogalmistir. Bu durumdan endiseye diisen Islam
bliyiikleri, bu uydurmalar1 ¢iiriitmek i¢in ger¢ek hadisleri toplayarak kitap haline
getirmisler ve gerekli tedbiri almislardir. Bu yiizden Omer b. Abdilaziz, gercek ha-
dislerin yazilmasin1 emretmistir. Onun gercek (sahih) hadislerin derlenerek
yazilmasmdaki ikinci bir maksadi da, ser'i hiikiimlerin dogru olarak tatbikini saglamak
idi.

Bu gibi sebeplerle yukarida bahsettigimiz iki ictihad metodu arasindaki mesafe ve
gorlis agist blsbiitiin  biiylimiis, her iki ziimre de sahabilerin yolundan oldukca
uzaklagsmislardir. Bu itibarla rivayeti tercih edenler ona daha ¢ok sariliyorlar, kuvvetini
arttirmis olan fitnelerden bu suretle korunacaklarini diistiniiyorlar ve kurtulusu Siinnete
sartlmakta buluyorlardi. Diger bir gurup, Peygamber (S.A.) 'den bir cok uydurma hadis
rivayet edildigini ve bunlarin rivayet sebeplerini gozoniine alarak, ciddi olaylar
karsisinda dini hiikiimlerin ictihadla agiklanmasini zaruri goriiyorlardi.

Dolaysiyle iki tiirlii fikih dogdu:

1 — Re'y'e dayanan fikih,

2 — Hadis'e dayanan fikih.

Buna gore Islam hukukgularmin bir kismi re'y taraftarlari, bir kismu da hadis
taraftarlar1 olarak meshur olmuslardir.

Burada tekrar isaret etmek isteriz ki ihtilafin esasi, Stinnetin delil olarak alinmasi veya
onun sabit oldugu takdirde kabul edilmesinin liizumu meselesi degildir. Ihtilafin esast,
re'y'in derecesi ve yeni hiikiimleri re'y'in otoritesi altinda halletmek meselesidir. Bu
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itibarla hadisciler, mecbur kaldikca re'y'e basvuruyorlar ve onunla ictihada miisaade
ediyorlardi. Re'y taraftarlar1 da ictihad ettikleri konularda sahih bir hadis bulamadiklari
zaman re'y ile daha ¢ok fetva veriyorlardi. Bazilar1 da mevcut meselelerin hiikiimlerini
ortaya koymakla yetinmiyor, mevcut olmayan bir kistm meseleleri varsayip onlarin
re'y ile hiikiimlerini agikliyordu. Bu tiirlii fikha «farazi» (takdir?) fikih adi1 verilir.

Bazi ilim adamlari, ekseri hadis taraftarlarinin Hicaz'da, ekseri re'y taraftarlarmm da
Irak'ta oldugunu yazarlar. Bunun esas1 sudur: Medineli fakihler, Irakli fakihleri
Stinnetten uzaklagsmak ve re'yleri ile fetva vermekle itham etmisler, Iraklilar da bu
itham1 reddetmislerdir. Hakikatte ise Irak'ta re'yin yaninda hadis, Medine'de de hadis'in
yaninda re'y bulunmaktadir.

Fakat bunlar, iki hususta birbirinden ayrilirlar:

1 — Iraklilara gore re'y'in derecesi Hicazlilardan daha fazladir.

2 — Re'y ile ictihad, Iraklilara gore daha ¢ok kiyas metoduna

dayanir. Hicazlilara gore re'y. maslahat (menfaat) metoduna dayanir. Buna gore Irakta
fikhin fer'l meseleleri ¢ogalmistir, kiyaslar yapilarak mevcut olmayan meseleler
hakkinda dahi fetvalar verilmistir. Fikhin bu ¢esidi Medine'de bulunmamaktadir.
Ciinkii Medinelilerin ictihadlarma esas teskil eden maslahat, mevcut olmayan
konularda diisiiniilemez. Dolayisiyle Medine'de farazi (takdir?) fikih gelismemistir,
Irakli fakihler arasinda S$a'bi ve benzeri hadisciler mevcut oldugu gibi Alkame,
Ibrahim Nahai, Ebu Hanife'nin hocas1t Hammad gibi kiyasa dayanan fakihler de ¢oktur.
Bunlarin imamlar1 sahabilerden Abdullah ibni Mes'ud ve 'Ali Ebi Talib gibi Irakta
uzun zaman oturmus olan biiylik sahabilerdir.

Medine'de hem hadis'e bagli olan, hem de re'y ile ictihad yapan tabiilerin sayisi
Iraktakilerden daha ¢oktur. Medine'de kendine has 6zellikleri bulunan bir fikih ekolii
tesekkiil ettigi gibi, Irak'ta da baska bir fikih ekoli kurulmustur. Mekke'de ise, bu her
iki ekole yakin diger bir fikih ekolii meydana gelmis, hattd her Islim memleketinde
ayn bir fikih ekolii dogmustur. Bu yiizden fikih genislemis ve fikih metodlar1 ¢esitli
dallara ayrilmastir.

Fikih ekollerinin ihtilaflar1 hakkinda Veliyyullah Dehlevi soyle soyler:

«Tabiilerin alimlerinden herbirinin kendine gdre bir mezhebi vardi. Her memlekette'
onlardan bir Imam bulunmaktaydi. Mesela; Medine'de Said b. el Miiseyyib, Salim b.
Abdillah b. Omer, bunlardan sonra Ziihri, Kadi Yahya b. Said, Rabia b. Ebi
Abdirrahman; Mekke'de Ata b. Ebi Rabah; Kife'de Ibrahim Nahai ve Sabi; Basra'da
Hasan el-Basri; Yemen'de Tavus b. Keysan gibi.

«Birgok, kimseler bunlarmn ilimlerine almis, onlardan hadis ve sahabilerin fetva ve
sOzlerini nakletmislerdir. Onlar bu bilginlerin goriis ve arastirmalarint 6grenmis,
birgcok kimselere fetvalar vermis, aralarinda pekcok meseleler konusulmus ve
kendilerine bir hayli mesele arzedilmistir. Said b. el-Miiseyyib ve ibrahim Nahai gibi
bazi bilgin tabiiler, fikhi1 boliimlere ayirarak toplamislardir. Onlar seleflerindjen
aldiklar1 her konuda bir metoda sahip idiler. Said b. el-Museyyib ve arkadaslari,
Mekke ve Medineliieri fikith bakimindan daha saglam goriiyorlardi. Bunlarin
mezhebierinin aslini, Abdullah b. Omer, Aise ve Ibni Abbas. (R.A.)'m fetvalar ile
Medine kadilarmin hiikiimleri teskil eder. Onlar bu fetva ve hiikiimleri imkanlari
dahilinde derlemisler, sonra bunlar1 inceden inceye gdzden gecirmislerdir. Ibrahim
Nahai ve arkadaglar1 ise Abdullah b. Mes'-ud'u fikihta en kuvvetli sayarlardi. Nitekim
Alkame : «Abdullah b. Mes'ud'tan fikihta daha kuvvetli kim vardir?» demistir. Imam
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Ev-zai'ye, Ebu Hanife: «Ibrahim Nahai Salim b. Abdillah'tan daha bilgindir. Eger
sahabi olmak serefine sahip bulunmasaydi. Abdullah b. Omer'den Alkame daha
bilgindir, derdim. Abdullah (b. Mes'ud) ise, iste o Abdullah'tir» demistir. Ebu
Hanife'nin mezhebinin asli, Abdullah b. Mes'ud'un fetvalari, Ali b. Ebi Talib'in fetva
ve hiikiimleri, Kadi Sureyh gibi Kiife kadilarinin verdikleri hiikiimlerdir. Ebu Hanife,
onlarin fetva ve hiikiimlerini toplamis ve diger hadis taraftan Me-dineliler gibi, o da
ictihadlarda bulunmus ve fikih meselelerini boliimlere ayirmistir. Said b. el-Miiseyyib,
Medine fakihlerinin basta gelenlerinden idi. Hz. Omer'in hiikiimlerini ve Ebu
Hureyre'nin hadislerini en iyi bilen o idi. Said b. el-Miiseyyib ve Ibrahim Nahai birsey
sOyleyip onu birine nispet etmezlerse, cogu zaman onlarin bu sozii agikca veya ima
yoluyla seleflerinden birine nispet edilmis olarak kabul edilirdi. Dolayisiyle
memleketlerinin fakihleri bu ikisinin etrafinda toplandilar, onlardan Ilim &grenip
onlarin yolundan giderek hiikiimler cikardilar.»> B |

Bu ifadeden su iki husus ortaya ¢ikmaktadir -.

1 — TIraklilar fetva ve yargi (kazad)'larmda Abdullah b. Ebi Talib ve Irak'ta oturmakta
olan diger, sahabilere tibi oluyorlardi. Me-dineli tabiiler ise, orada oturan bilgin
sahabilerin fikih goriislerini nakletmeye onem veriyorlardi ve sahabiler Irak'tan daha
cok Medine'de idiler.

2 — Tabiilerin bilginlerinden dikkati ¢eken iki fakih kendi memleketlerindeki fikhi
temsil etmisler ve memleketlerinin fikhi malzemelerini nakletmislerdir. Bunlardan
birisi Medine'de Said b. el-Miiseyyib'tir. O, Medine'deki sahabilerin ilim ve
ictihadlanm nak-letmistir. Digeri ise Ibrahim Nahai olup Abdullah b. Mes'ud, Ali b.
Ebi Talib gibi Irak'ta bulunan sahabilerin ilim ve fetvalarim nakletmigtir. 3%

Icma' Ve Sahabi Séziiniin Delil Olusu:

Tabiilere gore sahabilerin s6z ve amelleri bir delil (hiiccet) idi. Ciinkii tabiiler,
sahabilerin 6grencileri olup onlarin yolundan gidiyorlardi. Tabiilerden sonra gelenlere
gore de sadece sahabilerin ameli hiiccet olarak kabul edilmistir. Ancak Siiler'den
imamiye mezhebi, Hariciler ve Zahirl mezhebi'nde olanlar sahabilerin amelini hiiccet
olarak kabul etmezler. Sahabilerin ameli iki kisma ayrilir:

1 — Bir tartismadan sonra da olsa sahabilerin ittifak halinde kabul ettikleri re'y icma'
olup bizzat hiiccet teskil eder. Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu bu goriistedir. Yani Harici
ve Siiierden baska biitiin mezhebler, Zahiriler de dahil olmak iizere, sahabilerin
icma'mi hiiccet saymiglardir.

2— Sahabiler bir hususta ittifak etmemislerse tabiilerden her biri, ekseriya bu konuda
kendi hocasinin goriisiinii benimser, bazan da baska bir sahabinin goriisiinii kabul
ederdi.

Tabiiler, ittifak halinde olsun veya olmasin, sahabilerin goriisiinii siinnet olarak kabul
ederlerdi. Onlara gore sahabilerin s6zlii miicerret bir re'y'den ibaret degil, uyulmasi
gereken bir siinnettir; zahirde sahabilerin sézii miicerret bir hiikiim ¢ikarma (istinbat)
'dan ibaret olsa bile.

Tabiilerden sonra gelen miictehid fakihlerin ekserisi de, sahabinin re'yini hiiccet olarak
kabul etmislerdir. Ciinkii sahabiler, Ilimlerini bizzat Peygamber (S.A.)'den almislar ve
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bir kisim meseleleri, Peygamber'den sozle nakletmemislerse de, ameli olarak
nakletmis-ierdir. Onlann goriisleri Peygamberimizin rehberligine dayanmaktadir.
Bunun i¢indir ki onlar Peygamber (S.A.)'in getirdigi dini anlamakta daha kuvvetli ve
ictthadlan akli olmaktan ziyade Peygamber (S.A.)'den goriip ogrendiklerine daha
yakindir.

Ibni Kayyim el-Cevziyye, sahabinin rey'inin saglamligini agiklarken soyle der:
«Sahabil birl s6z soOyledigi, bir hiikim veya fetva verdigi zaman onda bizde
bulunmayan anlayis imkanlar1 vardi. Bazi hususlarda sahabinin sahip oldugu anlayis
imkanlarina biz de sahibiz. Fakat, sahabinin anlayis 6zelligi, Peygamber (S.A.)'den
veya baska bir sa-habiden sifahen isitmis olmasi ithtimalidir. Sahabilerin kendilerine
has bilgileri pek ¢oktur. Ciinkii her sahabi, isittigi seylerin hepsini rivayet etmemistir.
Ebu Bekr Siddik ve Omer el-Fartk gibi biiyiik sahabilerin isittiklerine nispetle rivayet
ettikleri ¢cok azdir. Meseld, Ebu Bekr'in Peygamber (S.A.)'den rivayet ettigi hadis
sayist yiiz'e varmamaktadir. Halbuki O, Peygamber (S.A.)'den hi¢ ayrilmaz ve O'nun
yaptig1 herseye vakifti. Hattd peygamberliginden 6nce baslayip vefatina kadar O'na
arkadaslik etmisti. Peygamber'i-, O'nun soziinil, isini ve yasayasini en iyi tantyan zat O
1di. Diger biiylik sahabilerin de rivayetleri, Peygamber (S.A.V)den isitip gordiiklerine
nispetle pek azdir. Onlar isitip gordiiklerini rivayet etselerdi, Ebu Hiireyre'nin
rivayetinden kat kat fazla olurdu. Ebu Hireyre dort seneye yakin bir zaman
Peygamber (S.A.)'e arkadashik ettigi halde O'ndan pek cok hadis rivayet etmistir.
Sahabilerin hal ve yasayislarini bilmeyenler, herhangi bir vak'a hakkinda sahabiler
birsey bilselerdi, rivayet ederlerdi, derler. Halbuki sahabiler Peygamber'den birsey
rivayet ederken fazla veya noksan yapariz diye korkarlardi. Peygamber (S.A.)'den
isittikleri seyi defalarca konustuklari halde bunu Peygamber (S.A.)'den isittiklerini
aciklamazlar ve «Peygamber (S.A.) sdyle buyurdu» demezlerdi.

«Sahabinin verdigi ietva su alt1 sikkin disina ¢ikmaz:

«1 — Sahabi, onu Peygamber (S.A.)'den isitmis olabilir.

«2 — Peygamber (S.A.)'den isitenden isitmis olabilir.

«3 — Kur’andai1 boyle anlams olabilir.

«4 — Sahabiler bu hususta ittifak etmis olduklar1 halde onlarin bu ittifaklar1 degil de,
sadece bu fetvay1 veren sahabinin s6zii bize nakledilmis olabilir.

«5 — Sahabiler, arapcay1 ve kelimenin delalet ettigi manay: bizden daha 1yi bilmekle,
yahut Allah'in emri ile ilgili durum ve karinelerle veya Peygamber (S.A.)'e uzun
zaman arkadaslik etmek, O'nun hal ve yasayislarin1 miisahade etmis olmak, sozlerini
isitmek ve bu sozlerin maksatlarin1 kavramak, vahy'in gelisine sahid olmak, bilfiil
Peygamber (S.A.)'in bu vahy'i a¢iklamasini gormek gibi hususlarin yardimiyla birgok
meseleleri bizden daha iyi anlamis olabilirler.

«6 — Sahabi, Peygamber'den kendisinin rivayet etmedigi birseyden anladigi manaya
gore fetva vermis, fakat bu anlayisinda yanilmis olabilir. Bu takdirde sahabinin sozii
hiiccet olmaz...

«Bu altinc1 s1ik bir faraziyeden ibaret olup vaki olmasi da uzak bir ihtimaldir... Bu
itibarla sahabilerin sozleri siinnet makammdadir.» %%

Burada ac¢iklamamiz gerekir ki, sahabilerin s6zlerini bir¢oklar1 siinnet veya Peygamber
(S.A)'in hadisi gibi kabul etmislerdir. Dolayisiyla, onlara gore, sahabiler ibadete
taalluk eden ve akilla izah1 miimkiin olmayan hususlarda bir fetva vermislersebu
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fetvalar kesin olarak Peygamber'in siinneti sayilir. Bu fetva ile Peygamber (S. A.)'den
naklolunan hadisler arasinda tercih yapilabilir. Zira hi¢bir sahabi, Peygamber'den
isitmedikge re'y ile halledilmeyecek bir meselede fetva vermez.

Ote yandan bilginler, Peygamber (S.A.)'in sozlerini ve O'na nispet edilen hiikiim ve
fetvalarin kabul edilmesini, bunlara muhalif olan sézlerin reddini beyan etmislerdir.
Ciinkii Peygamber'e nispet edilmesi ihtimalinden dolay1 sahabinin soziinii kabul edip
dogrudan dogruya Peygamber'den rivayet edilen sozii terketmek dogru olmaz. Ancak
sahabiden rivayet edilen fetvanin, onun kendi re'yi ile olmasi imkansizsa durum
degismektedir. Ciinkii re'y ile halledilmesi miimkiin olmayan ve tamamen nakle
dayanarak halledilmesi gereken hususta sahabinin fetvasi siinnettir.

Imam Malik, bdyle bir fetvayr Peygamber (S.A.)'in hadisi olarak kabul eder. Sukadar
ki O, Peygamber (S.A.)'e nispet edilen bir hadisle bu fetva arasinda tercihte bulunur.
Bu yonden Imam Malik 6zel bir ihramla Umre yapmayr Hac aylarinda mekruh
saymistir. Burada O, Hz. Omer'in re'yine uymustur. Ciinkii Hz. Omer'in bdyle Umre'yi
yasakladigi rivayet edilmistir. Sa'd b. Ebi Vakkas yoluyla Peygamber'den Umre ile
Hacci birlestirmenin daha iyi olduguna dair yapilan rivayet bu goriise aykiridir. Sa'd b.
Ebi Vakkas, Peygamber (S.A.) béyle yaptigi i¢in biz de bdyle yapiyoruz demistir.
Fakat imam Malik, Hz. Omer'in sdziinii tercih etmis ve onu siinnet sa?/mlstlr O bu
hususta; Omer, Peygamber'in siinnetini Sa'd'dan daha iyi bilir, demistir.>

tmam Malik, Omer'in soziinii, her nekadar bir sarahat yoksa da, Peygamber'den bir
nakil olarak kabul etmistir. O, Sa'd b. Ebi Vakkas'm Peygamber (I S.A.)'den naklettigini
acik¢a sdylemesine ragmen, Hz. Omer'in sdziinii tercih etmistir.>

4- Miictehid imamlar Devrinde ictihad

Tabiilerden sonra talebeleri gelmektedir ki, bunlara, «Teba-i Tabiiny» (Tabiilere tabi
olanlar)  denilmektedir. Fikh1 mezheplerin  kurulusu bunlarin  ¢aglarina
rastlar.imamlarm en yaslis1 Teba-i Tabiin'den, diger tabirle tabiilerin talebelerinden
Ebu Hanife'dir. o -nun biitiin hocalar1, ibrahim Nahai ,Sa'bi, Hammad b. Ebi Siiley-
man, Atd b. Ebi Rabah gibi yash ve geng tabiilerdir. Miictehid imamlarm bir kismi
dogum ve zaman itibariyle bir¢ok sahabilerin devrine rastladiklari i¢in tabii iseler de,
daha ¢ok ilimlerini baska bir tabiiden almislardir. Mesela; Ebu Hanife, Hammad'dan
tahsil gdérmiis; Malik b. Enes, Abdullah b. Omer'in talebelerinden Ilim 6grenmistir.
Yani Malik, Abdullah b. Omer'in oglu Salim'den, onun azathis1 Nafi'den ve diger
Medineli yedi fakihten ve bunlarin talebelerinden tahsil gormiistiir.

Medineli yedi fakih ise sunlardir:

1 — Said b. el-Miiseyyib (Ol. 93 H.), Kureys kabilesinden olup Omer (R.A.)'in hilafeti
zamaninda dogmustur. imam Malik buna yetisemedi, fakat talebesi ibni Sihab'tan ders
gordii.

2 — Urve b. ez-Ziibeyr (Ol. 94 H.), Aise (R.A.)'in kiz kardesinin oglu olup kendinden
sonrakilere O'nun ilmini nakletmistir.

3 — Ebu Bekr b. Ubeyd b. el-Haris (Ol. 94 H.) olup Hz. Aise'den bircok mesele
Ogrenmistir.

4 — El-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr Siddik (Ol. 108 H.) olup Hz. Aise'nin

3033 Safif, el-Uma, c. VII, s. 198.
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kardesinin ogludur. Hz. Aise’nin ilmini O nakletmistir. Ciinkii babas1 Muhammed
oliince O'nu Aise (R.A.) kendi evine almis ve yetistirmistir. Kasim hem fakihtir, hem
de hadis ravisidir. Hadiste O'nun zeka ve himmeti buiytiktiir.

5 — Ubeydullah b. Abdillah b. Utube b. Mes'ud (Ol. 99 H.) olup Z. Aise, Ibni Abbas
ve digerlerinden rivayetler yapmustir. O, Omer b. Abdilaziz'in hocasi idi. Dolayisiyle
Omer b. Abdilaziz'in diisiince ve yonelislerinde O'nun etkisi ¢ok biiyiik olmustur.

6 — Siileyman b. Yesar (OL. 100 H.) olup Peygamberimizin hanimi1 Meymune bint'il-
Haris'in kélesi idi. Meymune (R.A.), sonra O'nu mukatebe akdiyle azat etmistir. Bu
zat, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Ebu Hiireyre ve Peygamberimizin hanimlar
olan Meymune, Aise ve Ummii Seleme'den rivayetler yapmustir.

7 — Harice b. Zeyd b. Sabit (Ol. 99 H.) olup babasi sahabiler arasinda feraiz alimi idi.
Bu zat da, babasindan ilim tahsil etmis ve babasi gibi re'y ile sdhret yapmistir. Ayni
zamanda babasi1 gibi fe-raizi de ¢ok miikemmel bilirdi ve halkin miraslarini Kitab ve
Stinnete gore taksim ederdi. O'nun hakkinda Mus'ab b. Abdillah soyle soyler: Harice
ve Talha b. Abdirrahman b. Avf'tan halk fetva sorard: ve onlarin séziine baglanirdi.
Bunlar ev, hurma v.s. gibi mallar1 mirasgilar arasinda taksim ederler ve halka cesitli
belge (vesikaV'ler yazarlardi.

Bu yedi fakih'in ¢cogu dikkatli ve dogru rivayetle, re'ye dayanarak hiikiim ¢ikarma ve
fetvay1 birlestirmislerdir. Bunlarin hepsi Medine'de toplanmis olup Medine ilmini
yaymislardir. Said b. el-Miiseyyib de, re'y ile hiikiim ¢ikarir ve ona gore fetva verirdi.
Onun hakkinda ¢agdaslarindan biri soyle soyler: Bir vakit bir adam goérdiim. O, birsey
sormak i¢in toplantilara sokulup duruyor ve bir¢oklar1 onu bir meclisten baska bir
meclise gonderiyorlardi. Sorusuna fetva vermek istemedikleri i¢in nihayet onu Said b.
el-Museyyib'in meclisine gonderdiler. Ciinkii Said b. el-Museyyib'e (Cesaretli Said)
derlerdi.*(*!

Kasim b. Muhammed, Ubeydullah b. Utbe b. Mes'ud, Siileyman b. Yesar ve Harice,
re'y ile hiikiim ¢ikarip fetva vermekle meshur idiler. Re'y ile' hiikiim ¢ikarma isinin
cok oldugu yerde re'y ile fikih da cok bulunmaktadir.

Bu itibarla re'ye dayanan fikhin Medine'de de miihim bir mevkii oldugunu burada
belirtmek isteriz. Bu adi gegen yedi fakih, Medine fikhini temsil etmekle beraber,
onlarin fikhi, Medine'de re'ye dayanan fikhm derecesini de acikca gosterir. Gergi bu
tiirlii fikhin derecesi, orada, Irak'ta oldugu gibi yiiksek degil ve metodu da farkli idi.
Bu yedi fakih ve digerlerinin ilmini, gen¢ bir tabii olan Ibni Sihab ez-Ziihri ve
Rabiatu'r-Rey nakletmislerdir. Iman1 Malik bunlarin her ikisinin de talebesi idi.

Bu tarihi seyir, tabiiler asrindaki fikih ve ictihadla, miictehid Imamlar asrindaki fikih
ve i¢tihadin birbiriyle nasil irtibat halinde oldugunu agiklamaktadir. Bu tarihi seyir,
ayni zamanda fikih ekollerinin kuruldugu tabiiler asr1 ile, biiyiik fikith mezheplerinin
kurulmaya basladigi asrin birbiri i¢ine nasil girmis oldugunu gostermektedir.

Tabiiler devrinde Islami firkalarin meydana gelmesi ile Peygamber (S.A.)'den yalan
hadis rivayetleri artmistir. Bu devirde, yukarida da isaret ettigimiz gibi, kasitli birtakim
kimselerin Islam'a girisi, bu uydurma hadis rivayetini artiran sebeplerden biridir. Fakat
bu uydurma hadis rivayeti, tabiiler devrinde kendilerine basvurulacak ve gercegi
hakiki kaynaklardan &grenecek Imamlar bulundugu igin miihim bir tesir
gostermemistir. Ciinkii o devirde Islam'm kaynaklar1 heniiz biilanmamis ve tertemizdi.
Fakat, teba-i tabiin asrinda ve daha sonraki asirlarda Peygamber (S.A.)'den uydurma

365 J'lamu'l-Muvakkuin, c. L s. 18.
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hadis rivayeti, ¢esitli sebeplerden siddetini artirmistir. Kadi iyaz, bu uydurma hadis
rivayetinin sebeplerini soyle anlatir:

«Hadis uyduranlar birka¢ smiftir. Onlarin bazis1 Peygamber (R.A.)”in asla
sOylemedigi bir seyi birbirini kiicimsemek veya blyiikliikk satmak maksadi ile
uydurmuslardir. Bunlar zindiklar ve benzerleridir. Diger bir kismi, kendilerine gore,
dindarlik maksadiyla, birtakim hadisler uydurmuslardir. Bunlar, bazi hususlarin
faziletleri hakkinda hadis uyduran cahil dindarlardir. Baz1 hadis¢i (muhaddis) geginen
sapiklar, sOhret yapmak i¢in acayip hadisler uydurmuslardir. Bazi1 sapik mezheplerin
davetci (dal) leri taassup ve gizli maksatlar1 sebebiyle, bazi miiteassip mezhep
taraftarlar1 da kendilerini savunmak i¢in, bir kisimlar1 da diinyaya bagli kimselerin is-
teklerini yerine getirmek ve onlarin yaptiklarini mesru gostermek icin hadis
uydurmuslardir.

«Bu hadis uyduranlarin kimisi, hadis metni uydurmamis; fakat zayif bir metin i¢in
dogru ve meshur bir sened uydurmustur. Bazilar1 da, hadis senedlerini altiist etmis ve
bunlara bazi isimleri eklemistir. Onlar bunu, ya bir fevkaladelik gostermek veya
cehaletlerini 6rtmek i¢in yapmislardir. Baska bir gurup da, yalan yere, isitmedigi seyi
isittigini, goérmedigi kimseleri gordiigiinii ve sahih hadisler rivayet ettigini iddia
etmistir. Diger bir kismi da, kasden sahabilere ait sozleri, arap atasdzlerini ve
filozoflara ait sozleri Peygamber (S.A,)'e nispet etmislerdiry.*°F

Bu uydurma hadis rivayetinin biitiin sebepleri, teba-i tabiln devrinde ve fikih
mezheplerinin kuruldugu ¢agda mevcuttur, diyemeyiz. Ciinkii bunlarin bir kismi daha
sonraya aittir. Bunlardan'tabiiler devrinde bulunan zindiklik, ikinci asrin birinci
yarisinda daha da artmistir. Hariciler ve Siiler'in sapiklar1 (gulat-1 sial'nin temsil ettigi
bid'at hareketleri de boyledir. Hattd Hariciler'den bazisi tovbekar olduktan sonra sdyle
sOylemistir; «Peygamberimizin hadislerini iyice inceleyiniz, c¢linkii biz, yaymak
istedigimiz hersey i¢in bir hadis sdylerdik.» Emeviler devrinde diinyaya bagli olanlarin
nefsi arzulari da aynmi sekilde hadis uydurmada rol oynamistir. Ciinkii Emevi
hiikiimdarlarina yakin olan ve kalbinde dinin bir yeri bulunmayan kimseler,
hiikiimdarlart memnun etmek i¢in hadis uydurmuslar ve ahiretlerini diinyalik seylere
degismekten ¢ekinmemislerdir.

Bu yiice din ve kiyamete kadar baki olacak parlak IslAm mira: s1 iizerine gelen bu
tehlike dalgasinin biiyiikliigii nispetinde, onu; bu gibi siipheli seylerden kurtarmak,
uydurmalar1 gercek hadislerden ayiklamak i¢in Onem ve ¢aba goOsterilmistir.
Dolayisiyle Islam bilginleri, bu tehlike basgdsterir gdstermez arastirma, inceleme ve
miis-1 umanlarin ortak mirasi olan fikhi1 korumak cihetine yonelmislerdir. Onlar, bu
Islam mirasim korumak, ona sokulan uydurmalar ayiklamak ve onu gelecek nesillere
tertemiz ve dosdogru bir sekilde teslim etmek i¢in iki yonde ¢alismislardir:

1 — Gergek rivayetleri arastirmak, uydurmalar1 onlarin arasindan ¢ikarip atmak
maksadiyla hadisleri rivayet edenlerin sahsiyetlerini, yasayislarini incelemisler ve
hadis'i anlayarak, dogru olarak rivayet edecek giivenilir ravilerle bu vasiflar1 tagimayan
ravileri tesbit etmislerdir. Ravileri dogrulukta derecelere ayarmislar, daha sonra bizzat
hadisleri Islami gerceklerle ve dogrulugunda siiphe olmayan hadislerle karsilastirip
Olemiisler, Kur'an'a ve ger¢ek hadislere uymayanlar1 atmislardir.

Daha sonra biiyiik imamlar, sahih hadisleri kitap halinde yazmak isine girismislerdir.
Bu. maksatla iman1 Malik Muvatta'mi, Siifyan b. Uyeyne Kitabu'l-Cami'ini, Siifyan
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Sevri el-Cami'u'l-Kebir'ini ve Imam Ebu Yusuf, Ebu Hanife'den rivayet ettigi Kitabul-
Asar'in yazmistr.

2 — Bilginler, ravilerin dogruluk ve adaletle meshur olup olmadiklarini, o devirde
bid'at'e diisiip diismediklerini tesbit etmek i¢in hadislerin senedlerini arastirmislardir.
Bu sened arastirmasi iki devreye ayrilir:

a) Onceleri senedler (raviler) birbirine baglanmazdi. Bu durum, tabiilerle goriismiis
olan Ebu Hanife ve Malik gibi miictehid Imamlarin asrinda mevcut idi. Ciinkii bu
Imamlar, Ilimlerini tabiilerden almis olan teba-i tabiinden idi, Ger¢i bircok hallerde
onlar, gen¢ tabiilerden Ilim tahsil etmislerse de, senedin Peygamber (S.A.) ‘e
ulagsmasini sart kosmuyorlardi. Bu itibarla onlar, tabiinin «Peygamber buyurdu»
diyerek soOylediklerini kabul ediyorlardi. Cilinkii tabiine giiveniyorlar ve siipheye
diismiiyorlardi. Tabii de, sahabinin ismini mecbur kalmadik¢a zikretmiyordu.
Aralarinda karsilikli itimad hakim idi. Hatta bu tabiiler, hadisi birka¢ sahabiden rivayet
ettikleri zaman sahabi ismini zikretmediklerini agik¢a soyliiyorlardi. Bu ciimleden
olmak iizere bir tabii olan Hasen el-Basri'nin sdyle dedigi rivayet edilmistir:

«Bir hadisi dort sahabi rivayet etmisse o hadisi ben miirsel olarak (sahabi ismini
zikretmeksizin) rivayet ederim. Bir hadisi bana falan rivayet etti, dersem onu sadece o
zat sOylemistir. Peygamber soyle buyurdu, dersem o hadisi yetmis veya daha fazla
kisiden isitmisim demektir.»

Bu hususta el-A'mes de sdyle rivayet etmistir: «Ibrahim'e, bana Abdullah'tan bir hadis
rivayet ettigin zaman onu sened olarak goster, dedim. O da dedi ki, Abdullah'tan
herhangi bir hadisi bana falan rivayet etti dersem, onu rivayet eden o sahistir. Abdullah
sOyle dedi dersem, onu bizzat bana Abdullah rivayet etmistir.»

Bu sebeple Ebu Hanife, hadisi ¢cok zaman miirsel olarak zikrederdi. Malik, hadisi
aldig1 kimseye onem verir ve sened zikrini istemezdi. Malik soyle derdi: «Dort kisiden
[lim almmaz, digerlerinden alinir. Bunlar; 1 — Sefih, 2 — Bid'ate sevkeden nefsi
arzulara uyan, 3 — Uydurma hadis rivayet etmekle itham edilmese dahi konusurken
yalan sOyliyen, 4 — Dindar olmakla beraber céhil olan kimselerdir.»

Imam Malik bu dort smiftan olmayanlara itimat gosterir ve onlarn rivayetini kabul
ederdi.

b) ilk miictehid imamlarm cagindan sonra insanlar arasinda, ahde vefasizliklari
frisbetinde yalancilik da artmistir. Bu devirde hadis 6grenenler, 6grendikleri hadisi ne
tabilden, ne de teba-i tabiinden almislardir. Bundan, dolayt onlar, rivayetin
dogrulugunu kabul etmek i¢in hadisteki senedin Peygamber (S.A.) 'e kadar ulagmasini
sart kosmuslardir. Mesela; Ebu Hanife, ve Malik'ten sonra gelen imam Safii, sahabiyi
zikretmiyen ravinin hadisini veya senedler arasinda herhangi bir kesiklik (inkita")
bulunan hadisi asla kabul etmemistir. Ancak, miirsel olarak hadis rivayet eden ravide
su iki sart bulunursa, onun rivayet ettigi boyle bir hadisi kabul etmistir :

1 — Tabii, sahabinin ismini zikretmeksizin miirsel olarak bir hadis rivayet ederse, o
tabiinin Saild b. el-Miiseyyib gibi bir¢ok sahabileri goren biiyiik tabiilerden olmasi
lazimdir.

2 — Boyle bir hadis rivayet eden tabilyi, su gibi destekleyici hususiyetler
bulunmalidir:

a) Hadis'i bagka bir yoldan Peygamber'e mana itibariyle isnat etmis olmak,

b) Bu hadisi destekleyen Ilim ehlinin kabul ettii ve baska bir yolla rivayet edilen
diger bir miirsel hadis bulunmak,
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c) Sahabi'lerin kabul etmesiyle bu miirsel hadis desteklenmis olmak,

d) Bilginlerden bazilarinin miirsel hadisi kabul ederek ona gore fetva vermis olmalari
gerekir. Mesela, «Varise vasiyyet yoktur» hadisi boyle bir miirsel hadistir ve bunu pek
cok fukaha kabul etmistir.

Bu saydigimiz sartlar bulunmadigi takdirde miirsel hadisi Safii kabul etmez. O'na gore
bu sartlar1 ihtiva eden miirsel bir hadis, sened bakimindan muttasil (Peygambere
ulasan) hadisten daha asagi bir derecededir. Eger boyle bir hadis, musned
(Peygambere sahabi vasitasiyle dayanan) bir hadisle catisirsa, bu sartlar1 ihtiva etse
dahi, Safii onu reddeder.

Safii'nin ¢aginda miirsel hadisin durumu bundan ibarettir. Ondan sonra gelen Ahmed
b. Hanbel asrinda ve biiyiik hadis mecmualarinin meydana geldigi asirlarda ise, miirsel
hadisin durumu daha da zayiflamistir. Meseld; Ahmed b. Hanbel, miirsel hadisi zayif
hadislerden saymis, ancak muttasil bir hadis bulunmadig: takdirde miirsel bir hadisle
amel etmigtir. Hattd Neveyl «Takrib» adli eserinde fakih, muhaddis ve usul
bilginlerinin biiyiik cogunlugu gibi diisiindiigiinii ve miirsel hadisi, zayif sayarak,
reddetmesinin sebebini sdyle agiklamaktadir: «Ciinkii bu hadisi Peygamberden rivayet
eden sahabi bilinmemektedir. Bilinmeyen bir sahistan rivayet edilen hadisin
reddedilmesi gerektigine gore, sadece isim vermeyen ravinin rivayetinin de
reddedilmesi daha dogru olur.»

Miirsel hadisin Peygambere nispetindeki zincir (silsile) lizerinde bu kadar durulmasi,
Islam bilginlerinin Siinnete ne kadar onem verdigini; isnadlan, sened teskil eden
ravilerin durumlarint tek tek 1iyice tetkik ederek, uydurma hadisleri nasil
ayikladiklarin1 gostermektedir. Hattd bu devirde adalet, dogruluk, emanet, idrak ve 6g-
rendigini iyice muhafaza etme (zabt) gibi sifatlarla meshur olmayan kimsenin rivayeti
kabul edilmemigtir. Onlarin gosterdigi boylesine bir titizlik, gergek hadislere
Peygamber'in soylemedigi bir seyi sokmak istiyenlerin yolunu tikamak i¢in tam bir
care ve tedbir olmustur.

Miisliiman ismi tasiyan veya miisliman olduklarmi ilan ettikleri halde Islam'i
yikmaktan bagka bir sey istemiyen ve Peygam-ber'den uydurma hadis rivayet eden bir
kistm kimselerin sapikliklar1 neticesi aliman bu tedbir, ilk basamak olmustur. Bu
sayede uydurma hadisi sahih hadislerden ayird etmek igin Islam bilginleri sdyan-1
hayret olgiiler koymuslardir.

Re'y'e dayanarak fetva vermek, ikinci merhaleyi teskil eder. Ciinkii bu bir zaruret idi.,
Sehristani «el-Milel ve'n-Nihal» adl1 eserinde bu hususu sdyle anlatmistir: «Ibadet ve
muamelat hususundaki yeni olaylar sayilamiyacak kadar ¢oktur. Kesin olarak biliyoruz
ki her olay hakkinda bir" nass gelmemistir. Boyle olmasi da diisliniilemez. Nass'lar
mahdut olup bunlar mahdut olmayan biitiin olaylar1 i¢ine alamaz. O halde ictihadin,
kiyasin, hattd her yeni olay iizerinde yeni bir ictihadin zarureti kendiliginden
anlagilmaktadir.»

Bu itibarla sahabiler ve tabiiler devrinde re'y'in biiyiik bir 6nemi vardi. Tabiiler
devrinde ¢esitli fikih ekolleri kendini gostermis ve her ekol, az - ¢cok ve degisik
metodlarla da olsa, re'y'e kiymet vermistir. Teba-i tabiin asrinda ortaya cikan
mezheblerin Imamlari re'y ile daha ¢ok ictihad'da bulunmuslardir. Pek ¢ok yeni olaylar
karsisinda bu, bir zaruretten dogmustur. Re'y ile igtihadin cogalmasina sebep olan
ikinci amil, birtakim yalancilar vasitasiyla meydana gelen uydurma rivayetleri
ayiklamak zaruretidir. Medine'de de Irak'ta da re'yi gérmekteyiz. Bu iki memleket,
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fikhin genis bir sekilde gelisme alanlaridir. Bu memleketlerden bagka yerlerde de fikih
calig-. malar1 olmus ise de, buralarda o iki sehre nisbetle fikih daha az geligmistir.
Yukarida da isaret ettigimiz gibi Irak'ta re'y Medine'de-kinden daha ¢ok idi. Irak ve
Medine fikihlar1 arasindaki farki su dort noktada 6zetliyebiliriz:

1 — Medineliler Ebu Bekr, Omer ve Osman (R.A.) 'm hiikiim ve fetvalarmna, ayrica
Zeyd b. Sabit ve Aise (R.A.)'m fetvalar ile Ebu Hiireyre ve Ebu Said el-Hudri gibi
sahabilerin rivayetlerine sahipti. Iraklilar ise Abdullah b. Mes'ud'un hadis ve
fetvalarina, Ali b. Ebi Talib ve EbuMisa el-Es'ari'nin fetva ve hiikiimlerine, Kad1
Sureyh gibi Irak'ta bulunan sahabi ve tabiilerin hiikiim ve fetvalarina malik idi.

2 — Medineliler daha ¢ok hadis kaynaklaria sahip olup, ha-dis'e itimad da o zaman
daha c¢oktu. Hadis'e dayanan fikhin sahip oldugu malzeme, sahabilerin hiikiimlerinden
meydana geliyor ve hadislere dayanan goriisler daha biiyiik bir kuvvet kazaniyordu.

3 — Tabiilerin fetvalar1 Medine'deki miictehidlerin yaninda biiyiik bir mevki iggal
ediyordu. Cogu zaman bu fetvalara, dogrudan dogruya uyuluyordu.Gerg¢i bu fetvalara
uymak mecburi olmayip i s ti h san yoluyla tercih ediliyordu. Irak fikhinda tabiilerin
re'yleri boyle bir mevki isgal etmiyordu; ama Irak'ta da tabiilerin re'ylerine cogu
zaman uyuluyordu. Ne var ki bu, surf onlarim re'yleri oldugu icin degil, fikih
ekollerince varilan fikir birligi ( ittifak) olmasindan dolayi idi.

4 — Yukarida isaret edildigi gibi, Irak'ta re'y, kiyasa dayaniyordu. Hicaz'da ise re'y.
devlet islerinde yaptig1 ictihadlarda Hz. Omer'e uyularak, maslahata (yaklasik olarak
kamu yararina dayan1y0rdu.37[37]

Sia Ve Haricilerde Fikih

Simdiye kadar anlattiklarimiz Ehl-i Siinnet fikhina dair idi. Is1am tarihinde buna Ehi-i
Stinnet ve'l-Cemaat fikhi adi verilir. Diger birgok firkalarin da kendilerine gore
fikihlari, fikih kitaplari, fetva ve; hiikiimleri vardir. Bu firkalardan kisaca bahsetmek
mecburiyetindeyiz. Burada, yalniz fikhi olan firkalardan degil, esasi ister akideye,
isterse hilafet meselesine dayansin, kisaca biitiin firkalardan bahsedecegiz. Ciinkii
bunlarin hepsi birbiri ile aldkalidir. Yani bunlar, agacin kokii ve dali gibi birbirine
baghdir.

Bu firkalari iki kisma ayirabiliriz :

1 — Siyasi firkalar,

2 — Itikadi firkalar.

Gerg¢i siyasi firkalarla itikadi firkalar arasinda bir ilgi vardir. Ciinkii siyasi olarak
ortaya ¢ikan her firkanin kendine gore bir de akidesi ve itikadi goriisii vardir.***®]

Siyasi Firkalar

Siyasi firkalar su li¢ baslik altinda gosterilebilir:.
1 — Siiler,

2 — Hariciler,

3 — Ehl-i Siinnet ve-1 Cemaat.
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Ehl-i Siinnet ve'I-Cemaat: Bunlar hakkinda burada bir sey sdylemeyecegiz. Islam'm
siyasi goriislerinde asil olan Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhepleridir. Bunlarin
disindaki biitlin mezhepler,. 1s-lam aleminde hi¢bir zaman c¢ogunlugu teskil
etmemistir.39[39]

Siiler: Bunlar en eski Islam firkas1 sayilir. Ciinkii onlar, Hz. Osman zamaninda ortaya
¢cikmis olup Hz. Ali devrinde kuvvetlenmislerdir. Hatta Siiler, Peygamber (S.A.) vefat
eder etmez bir firka olarak ortaya ¢iktiklarimi iddia etmektedirler. Bu iddiaya gore
safiabilerden bazilar1 Hz. Ali'nin propagandasini yapiyor ve halifeligin Hz. Ebu
Bekr'in degil, Hz. Ali'nin hakki oldugunu ileri stiriiyorlardi. Her ne ise, hakikat odur ki
siilik, Hz. Osman zamaninda bir realite olarak ortaya ¢ikmis ve Isldm devletlerinin
tesekkiil ve seyrinde biiyiik etkilerde bulunmustur.

Genel olarak Siiler, Hz. Ali'nin halifelige diger miisliimanlardan daha layik olusuna ve
onun Peygamber tarafindan halife olarak tayin edilisine kani idiler. Ayrica onlar,
Imametin,  {immetin  goriisiine  terkedilebilecek =~ Amme  menfaatlarmdan
sayllamayacagina; aksine, Imametin, dinin en esasli prensiplerinden biri olduguna,
Peygamber'in bu konuyu ihmal ve timmete havale etmesinin asla caiz olmadigina;
bilakis, Peygamber'in bir imam tayin etmek mecburiyetinde olduguna inanirlar.

Sia adim1 tasiyan cgesitli firkalar vardir. Bunlarin bazilari. Hz. Ali'yi takdis ederek
Islamiyetten disar1 ¢ikmuslardir. Bu tiirlii sapik sii firkalara, yahudi dénmesi Abdullah
Ibni Sebe' taraftar1 olan ve Hz. Ali'yi tannlastiran «Sebeiyye» firkasi ile Ali (R.A.)'yi
Peygamber sayan «Gurabiyye» firkasini misal olarak gosterebiliriz. Gurabilere gore,
Cebrail, vahyi getirirken sasirmis, onu Hz. Ali'ye getirecegi yerde, Muhammed
(S.A.)'e getirmistir. Bunlara gore, Hz. Muhammed ile Hz. Ali ayni tipte olan iki karga
gibi birbirine benzediklerinden dolay1r Cebrail sasirmistir. Dolayisiyle bu firkaya
«Kargacilar» anlaminda «Gurabiyye» adi verilmistir.

Bu iki firka, Hz. Ali zamaninda ortaya ¢ikmis olup Hz. Ali bunlarin kafir olduklarini
sOylemistir. Ciinkii birincisi Allah'a sirk kosmus, ikincisi ise Peygamberlik makamina
dil uzatmstir.

Bu iki firkadan baska Ehl-i Beyt taraftar1 olduklarim1 sdyleyen ve sapiklikta kiifre
kadar giden firkalar da vardir. Bunlarin dogusu, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehid
edilmesinden sonra ve hicri birinci asrin sonlan ile ikinci asrin baslarina
rastlamaktadir. Bunlarin en dikkati ¢ekenleri su firkalardir;*°4"!

1 — Beyaniyye: Bu firka,mensuplari, Temim kabilesinden Beyan Ibni Sem'an denilen
bir adama tabidirler. Bu adam, Hz. Ali'nin Fatima (R.A.)'dan sonraki hanimindan
dogan oglu Muhammed b. Hanifiyye'nin dliimiinden sonra kendisinin imam oldugunu
iddia etmistir. O, daha ileri giderek, Hz. Ali'nin de tanr1 oldugunu sdylemis-ve yer
tanrisi ile gok tanrisi ayri ayridir, demistir. """

2 — Mugiriyye: Bu firkay1 kuran kimse Mugire b. Said adinda biridir. Bii adam, Ali
Zeynelabidin b. Hiiseynin oglu Muhammed Bakir'a bagli oldugunu iddia etmis ise de,
O, bunu reddetmistir. Bu da, Hz. Ali'nin tanr1 oldugunu ve Imamlarin Hz. Hiiseyin
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neslinden gelecegini iddia etmistir, "

3 — Hattabiyye: Bu fikranin bas1 Ebu'l-Hattab Muhanimed b. Ebi Zeynep el-Esedi
adinda biridir. Bu sahis, imam Cafer-1 Sadik devrinde yasamis olup onun
propagandasini yapmakta idi. Bu da, saptirarak kendisinin peygamber, Cafer-i Sadik'm
da tanr1 oldugunu iddia etmek suretiyle kiifre batmis ve nihayet biitlin haram olan
seylerin yapilmasina izin vermistir. Buna mensup olanlar, farzlar1 yerine getirmenin
agirhigindan kendisine sikayette bulunarak, kolaylik gostermesini istemisler; O da,
onlar1 terketmelerini emretmis. Bunun {izerine onlar biitiin farzlarn1 terketmisler ve
biitlin haramlar1 helal saymiglardir. Hattd O, onlarin birbirleri i¢in yalanci sahitlik
yapmalarina da miisaade etmis ve Imam taniyan insana haram olan her sey helal olur,
demistir.43[43]

Iste burada, dini baglar1 kirarak Islamiyetten disar1 ¢ikan ve hattd Islamiyeti ters
ceviren, firkalara isaret etmis olduk. Cok gariptir ki bu firkalarin dogusu, Zeydiyye ve
imamiyye mezheplerinin dogusu ile aym ¢agdadir. Bu iki sii mezhebi, genel olarak
islamiyetten ¢ikmamigslar ve sadece kiifrii icabettirmiyecek bazi tuhafliklar ortaya
koymuslardir. Caferi mezhebinden bahsederken zikredecegimiz gibi, Ceft'e inanmak,
Hattabiyye mezhebinde baslamis ve imamiyye mezhebinde gelisme imkani bulmustur.
Islam dairesinden disar1 ¢ikmayan sii firkalar icinde Ehl-i Siinnete yakin olanlar vardir.
Mesela; Imam Zeyd b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin'e mensup olan Zeydiyye mezhebi
bunlardandir. Bu mezhebe gore hilafet, Hz. Ali'nin Fatima (R.A.)'dan olan evlatlarina
verilmelidir. Bunlar ister Hasan, ister Hiiseyin neslinden olsunlar. Aslinda hilafetin Ali
evlatlarina verilmesi de sart degildir, fakat hilafetin onlara verilmesi daha iyidir.
Adaletle hilafeti ytiriiten bagka bir halifeye de itaat vacip olur. Dolayisiyle Ebu Bekr
ve Omer (R.A.)'in hilafeti mesrudur. Hz. Ali, Peygamber (S.A.V.) tarafindan imam
(halife) olarak tiyin edilmemistir. Sadece Imamda bulunmasi gereken sifatlar
itibariyle' tavsiye edilmistir. Dolayisiyle Hz. Ali soyundan gelen ImanilarMa ismen
degil, sifatlariyla bilinirler. imamin, kendisi i¢in bir davetgi (dai) tAyin etmesi gerekir.
Hilafet bir miilk gibi miras olarak kalmaz. Fakat secim ve biat suretiyle olur.

Islam tarihinde ortaya ¢ikan ii¢ sii firkas1 daha vardir. Bunlardan ikisinin mensuplari
islam memleketlerinde hala mevcuttur. Bu firkalar sunlard1r:44[44]

1 — Keysaniyye: Bunlar Muhtar b. Ubeyd es-Sakafi'ye tabi olanlardir. Onlar, 6nceleri
harici idiler. Sonra Ali taraftar1 olarak, Hz. Hiiseyin'in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikip
Muhammed b. Hanefiyye'nin propagandasini yapmislardir. Bunlarin esas goriislerini
sOyle ozetleyebiliriz:

a) Peygamber (S.A.V.), kendinden sonra imametin Hz. Ali'ye, ondan sonra oglu
Hasan'a, ondan sonra'Hiiseyin'e, daha sonra da Muhammed b. Hanefiyye'ye ait
olacagini sOylemistir.

b) Imam Muhammed b. Hanefiyye geri donecektir. O diri olup Mehdiy-i Muntazar
(Beklenilen Mehdi)'dir.

c) Beda, gergektir. «Beda» demek, Allah'in iradesinin ilmi ile birlikte degismesidir. Bu
hususta Sehristani «el-Milel ve'n-Nihai» adli eserinde soyle soyler: «Muhtar es Sakafi
beda fikrini ortaya atmustir. Ciinkii O, gelecek olaylar1 ya vahiy ile veya Imam tara-
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findan gonderilen bir mesajla bildigini iddia ederdi. O, adamlarina gelecekte bir seyin
olacagin1 haber verir ve olay dedigi gibi ¢ikarsa bunu davasina bir delil sayardi. Eger
dedigi gibi ¢ikmazsa Rab-biniza beda geldi, yani O fikrini degistirdi, derdi.**"!

2 — Isna-Aseriyye (Oniki Imam kabul edenler) : Bunlara imamiyye» firkas: da
denilir. Onlar, Imametin, yalniz Hz. Fatima'mn oglu Hiiseyin soyundan gelenlere
miinhasir oldugunu ileri siirerler. Onlara gére Imamet, sadece oniki kisiye
miinhasirdir. Bu Imamlara vasi da denilir. Ciinkii bunlarin her biri kendinden sonra
gelecek imami tavsiye ederek tdyin etmistir. Esasen bunlarin onikisi de Peygamber
(S.A.) tarafindan bildirilmistir.

Bu oniki Imam sunlardur:

1 — Ali b. Ebi Talib

2 — Hasan b. Ali

3 — Hiiseyin b. Ali

4 — Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin

5 — Muhammed Bakir

6 — Cafer-i Sadik b. Muhammed Bakir

/ — Musa Kazim b. Cafer

8 — Ali Riza

9 — Muhammed Cevad

10 — Al el-Hadi

11 — Hasan el-Askeri

12 — Muhammed b. Hasan el-Askeri

Bu mezhebin mensuplarma gore onikinci Imam Samarra'daki babasmin evinde ve
annesinin gozii oniinde serdab (mahzen) a girmis ve bir daha donmemistir. Hala
donmesi beklenmektedir. Yani onun mehdiy-i numtazar olduguna inanilmaktadir.
Isna-Aseriyye firkarsma mensup olanlarim sayilari iran ve Irak'ta kabariktir. Hindistan,
Pakistan ve Kuzey Afrika'da bu mezhebe bagli olanlar vardir. Isna-Aseriyye
mezhebinin fikih Imami Cafer-i Sadik'tir. Caferi mezhebinden bahsederken bu hususta
daha genis bilgi Verecegiz.46[46]

3 — Ismailiyye: Bu firka, Imamiyye firkasinin bir koludur. Bunlar, Cafer-i Sadik'in
oglu Ismail'i Imam olarak tanimislardir. Cafer-i Sadik'a kadar Isna-Aseriyye firkasiyla
miisterek iken Cafer-i Sadik'm 6limiinden sonra ayri bir firka teskil etmislerdir.
Onlara gore Cafer-i Sadik'tan sonra gelen Imam, onun oglu Ismail'dir. Ciinkii Cafer-i
Sadik, ismail'in Imam oldugunu bildirmistir. Fakat Ismail babasindan 6nce 6lmiis ve
Imamet Ismail'in, oglu Muhammed Mektiim'e intikal etmistir. Muhammed Mektiim
gizli Imamlarin basidir. Ondan sonraki imam, bunun oglu Cafer-i Musaddak'tir. Ondan
sonra Imamet, Cafer-i Musaddak'm oglu Muhammed Habib'e intikal etmektedir. Bu da
gizli Imamlarin sonuncusudur. Bundan sonraki Imam, Muhammed Habib'in oglu
Abdullah el-Mehdi'dir. Bu Imam Kuzey Afrika'y1 ele gegirmis ve kendinden sonra da
ogullar1 Misir'1 zaptetmislerdir. Bunlara Islam Tarihinde «Fatimiler» denilir.*"™*"

Bu firkaya «Batmiyye» firkasi da denilir ve bircok kollara ayrilmistir. Bunlarin
bazilar1 Islamiyetten disar1 ¢ikmistir. Meseld, Hakimiyye firkasi, Tanrmimn, imama
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hulul ettigine inanir ve bu sapik firkanin kalintilarina Kuzey Afrika, Pakistan ve
Hindistan'da hala rastlanmaktadir. ***®!

Hariciler

Kisaca isaret ettigimiz sii firkalarin yaninda harici denilen firkalar da vardir. Ve bunlar
da bir¢ok boliiklere ayrilmiglardir. Bunlar, Hz. Ali ile Muaviye arasinda yapilan Siffin
Savasi'ndan sonra Hz. Ali'nin meseleyi hakem vasitasiyla halletme fikrini kabul etmesi
tizerine Hz. Ali'nin ordusundan ayrilanlardir. Halbuki 6nce Hz. Ali'yi hakem isini
kabul etmeye onlar zorlamslar, fakat Hz. Ali bu fikri kabul'edip uyguladiktan sonra
isin icine hile karisti§i anlasilinca Hz. Ali'nin lizerine yiirimiislerdir, hattd onun
yanildigimi ve kiifre gittigini iddia etmislerdir. Hakem olaymi benimseyen herkesi
kiifiirle ittiham etmislerdir. Sukadar ki, bu ise raz1 olmalarindan

otiirii kendilerinin tevbe ederek temizlendiklerini, digerlerinin de bunlara "Uyarak
tevbe etmesi gerektigini soylemislerdir. Hz. Ali'nin bunlar1 yatistirmak i¢in yaptigi her
konusmada onun yiiziine kars1, «hiikiim ancak Allahindir» diye bagirmislardir.

Bunlar, daha sonra Hz. Ali'ye kars1 ayaklanmiglar ve onunla savasmislardir. Hz. Ali
devrinde ve O'ndan sonraki devirlerde miisliimalrin biliyiik cogunlugunu kafir
saymislardir. Emeviler devrinde Hariciler ¢cok kuvvetlenmisler, birgok Emevi valilerini
oldiirmiisler ve devlete kars1 ard arda isyanlarda bulunmuslardir.

Hariciler'in goriiglerini genel olarak soyle 6ze tiiyebiliriz: Higbir aile veya kabile
hilafet hususunda digerinden {istiin degildir. Halifeyi miisliimanlar tam bir hiirriyet
icerisinde secerler. Halife adaletten ayrilirsa onu azletmek, hatta 6ldiirmek vacip olur.
[sterse onun ilk olarak secilisi ve icraat1 adaletli olsun. Bu itibarla herhangi bir itham
sebebiyle halifeyi azledilme veya Oldiiriilmeden koruyacak adamlari bulunmalidir.
Hariciler, biiylik giinah isliyenleri kafir saymislar, kendilerine muhalefet eden herkesi
biiyiik giinah islemekle suglamislar ve bunun bir neticesi olarak da onlar1 bu yiizden ve
zalim sultana kars1 susmalarindan dolay: kafir saymislardir.

Hariciler, asirilik ve itidal bakimindan cgesitli firkalara ayrilmislardir. En asir1 harici
firkas1 «Ezrakiler» dir. Bunlar, -Beni Hanife kabilesinden Nafi' b. Ezrak'a tabi
olanlardir. Onlara gore, ellerinde hi¢bir imkan olmayan cocuk, kadin ve ihtiyar
Kimseler bile olsa, kendilerine muhalefet edenlerin kanlarin1 akitmak . mubahtir.
Asirilik bakimindan Ezrakiler'den sonra gelen firka, Ziyad b. el-Asfar'a tabi olan
«Sufriyye» firkasidir. Bunlardan sonra «Nece-dafc» denilen ve Necdet b. Aniir'e tabi
olanlarn teskil ettigi firka gelir.

Ehl-i Siinnet'e yakin olan harici firkasi, «Ibaziye» firkasidir. ibaziler, bir tabii olan
Abdullah b. Ibaz'in pesinden gidenlerdir. Bunlara gore, kendilerine muhalefet edenler,
inan¢ bakimindan kafir olmamakla beraber, nimeti inkar bakimindan kafirdirler. Bu
firkaya muhalefet edenlerin kénlarim1 akitmak haramdir ve onlarin sahitlikleri
muteberdir.

Bu firkaya mensup olanlarin kalintilarmma, Zengibar ve Biiylikk Sahra'min bazi
vahalarinda bugiin dahi rastlanmaktadir. %)
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Fikhi Mezhebleri Olan Firkalar

Bu siyasi firkalarin bir kisminin basli basina bir fikih mezhebi yoktur. Bunlarin bazisi
inan¢ bakimindan kendisine yakin olan bagska bir firkanin mezhebine uyar. Bunlardan
fikhi mezhebi bulunan ii¢ firka vardir; P!

1 — lisna-Aseriyye: Bu firkanin kendisine has bir fikhi mezhebi, dini diisiince ve
mant1§1 vardir. Bunlar fikihta imam Cafer-i Sadik'a mensupturlar. ileride bunlardan
bahsedilecektir.>*"

2 — Zeydiyye: Bu fikranin Ehl-i Siinnete yakin bir fikih mezhebi ve dinl mantigi

vardir. Bunlarin Imami, ,Zeyd b. Ali Zeynel-abidin'dir. Ilerde bundan da
bahsedecegiz.52[52]

3 — Ibaziyye: Bunlar, az dnce gectigi gibi, Abdullah b. Tbaz'a tabi olup fikih kitaplar:
mevcuttur. baziler, mezheplerini yaymak icin bir hayli gayret gostermislerdir. Bugiin
Zengibar misliimanlari bu mezhebe baglldlrlar.53[53]

itikadi Firkalar

islam tarithinde bu siyasi firkalardan. baska itikadi firkalar da vardir. Bu firkalar
birtakim itikadi meseleler etrafinda kurulmustur. Her siyasi firka, bu itikadi firkalardan
birine kendi biinyesinde yer vermistir. Mesela: Siilerin cogu mu'tezilidir. Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat'den Miircie firkasina giren bazi kimseler de vardir.

Bu ikitadi firkalarin 6nemlileri sunlard1r:54[54]

1 — Murcie: Bu firka, siyasetle dinin esaslarini birbirine karistirmakta ve itikat
bakimindan haricilerin tam kars1 kutbunu teskil etmektedir. Hariciler, biiylik glindh
isliyenleri kafir ve ebedi olarak cehennemlik sayarken, Miircie firkasi, kiifiirle ibadetin
faydas: olmadigi gibi, Iman olduktan sonra giindhin da hicbir zarar1 yoktur, der.
Mitezililer, bliylik giindh isliyenlerin siirekli olarak cehennemlik olduguna
hﬁkmetmi}yenlerin hepsini miircie saymislardir. Sehristani, Miircie'yi iki ,kisma

55[55
ayirir: >t

a) Ehl-i Siinnet miirciesi: Bunlar; giinahlarin cezay1 gerektirdigini, Allah'mm Kitab ve
Peygamberleri vasitasiyla

onlar1 kiyamet giinii cezalandiracagini bildirdigini, fakat Allah dilerse onlarin tev-
belerini kabul edip affedecegini ileri siirerler.”®*®

b) Bid'ata sapan miircie: Bunlar, itikad' saglam oldugu miiddetce giinah isliyenlerin
azap goOnniyecegini ve itikad saglam olmazsa, iyiligin hicbir miikafaat
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kazandirmiyacagini iddia ederler.”"™")

2 — Cebriyye (Cehmiyye) :" Bunlara gore insanin kendi yaptigi islerde higbir iradesi
yoktur. lyilik veya kétiiliik olsun, kulun isledigi herseyin faili Allah'tir, Kul, fiillerinde
rizgar karsisindaki kus tiiyli durumundadir. Cebriitkten ilk s6z eden sahis Cehm b.
Safvan oldugu icin bu firkaya «Cehmiyye» de denilir. >8P

3 — Mu'tezile (Kaderiyye) : Bunlara gore insan, kotii fiillerini, Allah'in iradesi
olmaksizin kendisi yaratir. lyiligi (hayr1) de Allah'in iradesi ile yapar. Bunlara, kaderi
inkar ettikleri i¢cin «KADE-KIYYE» firkas: da denir. Islim diisiincesinde bu firka
mensuplarinin rolii bilyliktiir. Zindiklar1 akli delillerle ilk reddedenler, Mu'tezile
bilginleri olmustur. Bu firkanin 6nemli bes prensibi vardir; >

1 Tevhid : Bu prensibe gore Allah zatinda ve sifatlarinda tektir. Mahliikattan hig
birisi O'na hi¢ bir sifatta ortak olamaz; dolayisiyle Allah't gormek mimkmn
degildir.>l*!

2 — Adi (Adalet) : Allah'in adaleti geregince insan kendi fiillerini yaratmada serbest
birakilmistir. Ta ki O'nun i¢in teklif, miikafaat ve ceza miimkiin olsun.®!

3 — Va'd ve Vaid: Buna goére Allah iyilik edeni miikafaatlandiracak, kotiilik
isityenleri de cezalandiracaktir. Biiylik giindh isliyenler tevbe etmezlerse magfiret
olunamazlar.®4*4

4 — El-Menziletu Beyn'el-Menzileteyn: Biiylik giinah isliyen ler ne mii'mindir, ne
kafirdir. Bu ikisi arasinda bir yer isgal ederler ve onlara fasik miisliiman denilebilirse

de mii'min denilemez. Onlar tevbe etmeden Oliirlerse ebedi olarak cehennemde
kalirlar 836

5 — Emri bi'l-ma'ruf nehyi ani'l-miinker: Islamiyeti yaymak, sapiklar1 hidayete
erdirmek, imkan nisbetinde herkes i¢in iyiligi emir ve kotiliigii yasak etmek bir
vazifedir.**

Mezhebler Arasindaki ihtilaf Ve Sebepleri

Islam hukuk ekolleri, dnce biiyiik sehirlerde kurulurken aralarindaki ihtilaflar da
kendisini iyice hissettirmeye baslamistir. Irakta kendine gore metodu olan bir ekol,
Hicaz'da ve Sam'da da ona paralel olarak bagka ekoller tesekkiil etmistir. Siiler de ayri
bir ekol meydana getirmislerdir. Daha sonra her ekolii temsil eden bir sahsiyet ve onun
etrafinda bir talebe gurubu dogmustur. Ekolleri temsil eden bu sahsiyetler; rivayet,
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fikhi dirayet, rivayet edilen seyleri ortaya koyma ve bunlara gore fikhin temellerini
kurma, yeni olaylar1 inceleyip onlarin hiikiimlerini agiklama hususlarinda talebelerine
onderlik etmislerdir. Kife'de kiyas iistadi Ebu Hanife, Medine'de Imam Malik, Sam'da
Imam Evzai, Misir'da Leys b. Sa'd bulunmaktadir. Bundan sonra ikinci tabakay: teskil
eden Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Daviid ez-Zahiri gibi sahsiyetler dikkati
cekmektedir. Bunlardan sonra devam etmekte olan ictihadin yerini yavas yavas
mezhep taraftarligi almistir. Dolayisiyle mutlak icti-had'da bulunan kalmamais; aksine,
ictihad, mezheblerin smirlart i¢ine girmistir. Bu merhaleden sonra miictehidlerin,
mezhep Imaminin fikirlerine ve mezhebin prensiplerine sarilmak zorunda kaldigini
goriilyoruz. Bununla beraber mezhepge hakkinda agik bir hiikiim (nass) bulunmayan
hususlarda ictihadlarin yapildig1 goriilmektedir. Gitgide mezhep Imamlarmin
goriislerinin disina ¢ikamiyan miictehidler, yeni hig bir ictihad yapamamuslar ve Islam
Hukuku'ndaki ilmi faaliyetler, ne yazik ki, eskiye nisbetle biisbiitiin duraklamistir.

Fer'? fikth meselelerindeki ihtilaf, dinin kesin hiikiimlerinden ayrilmadik¢a pek Onemli
bir sey tegkil etmez. Daha dogrusu, ihtilafin esas1 hakikati arastirmak olunca, insanlar
icin daha iyiyi ve dogruyu bulmak hususunda genis bir kap1 agilmis ve dogruyu tercih
icin akla salahiyyet verilmis olur. Ciinkii hakikat nuru, fikirlerin ¢arpismasi ve nokta-i
nazarlarin bilinmesi ile agikca parlayabilir.

Miictehid Imamlarin hepsi de, insanlar arasindaki ihtilaf sebeplerini &grenmek
hususunda biiyiik gayretler sarf ediyorlardi. Ebu Hanife; «insanlarin en bilgini, onlarin
ithtilaf sebeplerini en 1yi bilendir» diyordu. Ciinkii tartisma konusu olan bir meselede
bilginlerin goriislerini kavramak, arastirict i¢in hakikati ortaya ¢ikarmak demektir.
Delillerin kuvvetli ve zayiflarin1 bilmek ve meseleyi her yoniiyle incelemek,
arastiriciyr hiikiim verme, dogru ve yanlis1 ayirdetme hususunda daha yetkili kilar. 65165]

ihtilafin Mihveri

Islam'in kesin emirlerinde ve icma' ile kabul edilen fikih konularinda ihtilaf yoktur.
Ancak bunlarin disindaki fer'l meseleler (fur(i')'de mezhebler arasi anlagmazliklar
mevcuttur. Dinin kesin hiikiimleri; bes vakit namaz, namaz kilarken Ka'beye donmek
gibi namazin farz ve riikiinleri, orug, zekat ve'hacc, zekat olarak verilen mallarin
miktarlar1 ve nihayet nikdhlanmas1 haram veya helal olanlar hakkindaki hiikiimler ve
mirastaki hisse miktarlar1 gibi Kur'an-1 Kerimle beyan edilen ve ihtilaf konusu
olmayan meselelerdir. Bunlar gibi hakkinda icma' hasil olan dinin hiikiimlerinden biri-
ni inkar eden kimse, Islamiyetin disina ¢ikmus olur.

Bunlarin diginda ihtilaf konusu olan seyler ne olabilir? ve ihtilaf sebebi nedir? Bu
konuda diyebiliriz ki ihtilaf, akilla halledilebilecek ve hakkinda kat'l nass bulunmayan
cliz'i meseleler ¢ok c¢esitli olup bunlar hakkinda degisik agilardan delil getirilebilir. Bu
gibi konularda ictihad yapmak, miictehidi hatdya siiriiklese bile sevaptir. Ciinkii
Peygamber (S.A.) sOyle buyurmustur: «Miictehid, igtihadinda isabet ederse ona iki
ecir, yamlirsa bir ecir vardir.» Peygamber (S.A), bu soziiyle miictehidin
yaniiabilecegini, biitlin cehdini ve kudretini harcadiktan sonra yaniimigsa
ayiplanmamasin1 bize 6gretmektedir. Peygamber (S.A.), kendisi de ictihad yapardi.
Fakat i¢tihadinda yanilacak olursa O'na Allah dogruyu gosterirdi. Clinkii O'nun sozi
seriat oldugu ic¢in, hatd {lizerinde kalmasi imkansizdir. Buna yukarda da isaret
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etmistik.%[%]
Kitab (Kur’an) Etrafindaki Ihtilaflar

Asil delil getirme (istidlal) isi Kitab'la olur ve bunda hig¢bir kimsenin siiphesi yoktur.
Ciinkii Kitab (Kur'an), islam Seriati'nin temeli, Peygamber (S.A.)'in en biiyiik mucizesi
ve Allah'm kiyamete kadar baki olacak kanunudur. Onun i¢ine aldig1 hiikiimlerin Islam
Dini'nin esas1 oldugunda higbir ihtilaf yoktur. Kitab etrafindaki ihtilaflar, sadece onun
bazi kelimelerinin delalet ettigi anlamlar {izerinde meydana gelmistir. Clinkii Kur”’an'in
bazi ifade ve kelimeleri ¢ok vecizdir. Bu ifade ve kelimelerin anlamlar: ictihadlara yol
acmaktadir. Meseld, «Bosanmis kadinlar ii¢ ayhali (kurQ'l iddet beklerler»®'¢"]
ayetindeki (kuru') kelimesini birgok fatihler hayiz (ayhali) ile. tefsir etmisler, Safii de
iki ayhali Arasindaki temizlik miiddeti olarak yorumlamistir. Aslinda bu kelime liigat
bakimindan her iki anlama da gelmektedir. Peygamber (S.A.)'den de bu hususta biitiin
fakihierin kabul edecegi bir tefsir rivayet edilmemistir. Ger¢i Peygamber (S.A.)'den,
«Kuru' giinlerinde namaz terket» ve «Cariyenin iddeti iki hayizdir» seklinde hadisler
rivayet edilmis ise de, Imam Safii bunlar1 sahih olarak kabul etmemistir. Iste Kur'an-1
Kerim'in kelimelerini tefsir hususunda buna benzer ihtilaflar mevcuttur.

Bazi ihtilaflar da ibare (ifade) lerin delalet ettigi hiikiimler iizerinde meydana gelmistir.
Bu hiikiimleri belirten siinnet bulundugu halde anlasmazlik ortadan kaldirilamamustir.
Mesela, «Siinnet, Kur'an'm umumi hiikmiinii tahsis edebilir mi?» Iste burada fukaha
ithtilafa diismiis olup Safii, Ahmed b. Hanbel ve bir¢oklari, Kur'an-1 Kerim'i Siinnet
aciklar; ¢iinkii Silinnet, Kur'an'a dayanmak ta ve onun miicmel hiikiimlerini
genisleterek agiklamaktadir, demislerdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de de : «Biz sana da
Kur'an1 indirdik. T4 ki insanlara, kendilerine indirileni acikca anlatasin.» !
Duyurulmaktadir. Kur'an'm umumi olan her kelimesini, goriiniiste ona muhalif gibi
goziiken bir siinnet anlam bakimindan hususilestirrais (tahsis etmis) tir.

Ebu Hanife ve bir kisim fakihlere gore Kur'an'm umumi hiikiimleri oldugu gibi kalir.
Eger bir siinnet, ciiz'i olarak bu hiikiimlere aykir1 diiserse ve bu siinnet miitevatir veya
meshur ise, o, Kur'an hiilkmiinii tahsis eder (hususilestirir). Eger bu siinnet miitevatir
degilse, Kur'an'm umumi hiikmii oldugu gibi kalir. Ciinkii bu Kur'an hiikkmii, kat'i
olarak miitevatirdir... Onu ahad hadislerle tahsis etmek dogru olmaz. Kur'an'a muhalif
olan bdyle ahad hadisler Pey gambere nispetinde sahih addedilemez. Fakihler bu
hususta iki kisma ayrilmaktadirlar:

1 — Kur'an'm zahiri hiikiimlerini Siinnet ile tahsis edenler:

Bunlara gore Siinnet, Kiir'an-1 Kerim'i tefsir etmek, onun mand ve maksatlarini
aciklamak bakimindan Kur'an'a hakimdir. Kur'an'm anlasilmasi ve hiikiimlerinin
kavranmasi i¢in Siinnet bir anahtar vazifesi goriir, dolayisiyle Kur”an1 anlamak
isteyen miictehid, Stinnetten miistagni kalamaz.

2 — Kur'an'm zahirine muhalif olan ahad hadislerin sahih olmadigim ileri siirenler:
Onlara gore Kur'an, Siinnetin sahih olusunu veya reddedilmesini gésterme bakimindan
Stinnete hakimdir.

Iste ciiz'i meseleler hakkinda Kur'an-1 Kerim'le istidlal hususunda fakihler bdyle
ihtilafa diismektedirler. Isi biraz daha genis olarak ele alirsak, Siiler'den Imamiyye
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Firkasi'nm, Kur'an-1 Kerim'i arilamada miictehidlerin re'ylerinin derecesi iizerinde
Stinniler'le ihtilafa diistiiklerini goriiriiz. Ehl-i Siinnete gore Kur'an-1 Kerim Siinnetle
tefsir edilir. Slinnet bulunmazsa, edebiyatiyla Arap dilini, Seriat ve onun genel
amaclarmi 1iyice bilen kimseler, Kur'an-1 Kerim'in tefsirinde ictithad yapabilir.
imamiyye firkasia gore, Oniki 'Imam, Kur'an-1 Kerim'in anahtarlarim teskil ederler.
Insanlar, Kur'an-1 Kerim'in mana kapilarindan ancak bu anahtarlar vasitasiyle girebilir-
ler. EI-Kafi, Cafer-i Sadik'tan soyle rivayet etmektedir: «iki kisi arasinda tartisma
konusu olan her seyin asli Allah'in Kitabinda mevcuttur, ancak insanlarin akillar1 ona
ulasamamaktad1r»69[69]

Imamiyye -firkasina gore insanlarin akillari, Kitaptaki her hiikkmiin aslin1 kavrayamaz
ve onu ancak Oniki Imamin akli kavrar; insanlara 6gretir. Dolayisiyla onlar, Kur'an'm
anahtarlar1 olup onlarin Ilimleri Allah tarafindan verildigi i¢in her dedikleri bir ilham
mahstlidiir. Hattd onlar hatddan ma'sum olup Cebrail dahi onlarin iistiinde
degildir.”ot"

Siinnet (Hadis) Uzerindeki Ihtilaflar

Stinnet etrafindaki ihtilaf, Siinnetle istidlal tizerinde degildir. Ciinkii Siinnetle istidlal,
miisliimanlarca kabul edilen bir gercektir. Ancak, Basra'da birkag kisi Siinnetle istidlali
kabul etmemis ve sadece Kitabla istidlal edilebilecegini ileri siirmiis iseler de, onlar,
Islam tarihi iginde erimis gitmislerdir. Hattd Imam Safii “el-Umm» adli kitabinda
zikretmeseydi, bugiin onlarin mevcudiyetinden dahi kimsenin haberi olmayacakti.
Stinnetle delil getirmeyi inkar eden kimsenin miisliimanligmdan siiphe edilir. Cilinkii
Siinnet, Peygamber (S.A.)'in tebligi olup Kur'an-1 Kerim'i tefsir eder. Kur'an-1 Ke-rim'e
girmeyi saglayan nurlu kapi, Stinnet kapisidir. Kim Siinneti Kur'an' dan ayiriyorsa o,
Kur'an-1 Peygamber'den ayiriyor demektir. Siinnet iizerindeki ihtilafin gergek yonii,
isnadin sart olup olmamasi meselesidir. ilk imamlarla sonraki Imamlar arasindaki
mirsel hadisi kabul edip etmeme hususunda goriis farki oldugunu yukarida
soylemistik. Stinnetle istidlal hususundaki ihtilaf rivayet edilen bazi hadisleri bir kisim
Imamlarin bilip diger bir kisminin bunlara vakif olmamalanndandir. Dolayisiyle bu
hadislere vakif olmayanlar re'yleri ile, vakif olanlar ise bu hadislere gore fetva
vermislerdir.

Hadis hususundaki ihtilafin diger bir yonii de, zahiri itibariyle Siinnetin, Kur'an-1
Kerim'in umumi manasma veya kiyas kaidelerine aykir1 diismesidir. Bazi Imamlar
Medinelilerin amelini, rivayet edilen bazi hadislere tercih etmislerdir. Bu hususu
ileride ele alacagiz. Biitlin bu ihtilaflarin 6tesinde hadislerin manalari lizerinde Siilerle
Ehl-i Siinnet arasinda goriilen ihtilaflar da 6nemlidir.

Imamiyye mezhebine bagl olan siiler, sadece Imamlarmin sdzlerini siinnet olarak
kabul etmekte ve hadislerin ancak kendi Imamlar1 vasitasiyla rivayet edilebilecegini,
stinnilerin rivayet ettigi hadislerin belirli sartlar1 haiz oldugu takdirde kabul
edilebilecegini ileri stirmektedirler.

Bu siilerin birkag tane hadis mecmualar1 vardir. Bunlart Ali b. Ebi Talib yoluyla Hz.
Peygambere nisbet ederler. Onlara gore Hz. Ali'nin fikhi, fetva ve hiikiimleri, O'nun
hayatina nisbetle Siinnet icerisinde az bir miktar teskil etmektedir. Halbuki Hz. Alj,
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Peygam-ber'in vefatindan kendi vefatina kadar fetva vermek ve dini konular
incelemekle mesgul olmustur. Ayrica O, Ilim sehrinin kapisidir. Ustelik O, bes yil
halifelik makamini isgal etmis ve bu arada ¢ok c¢esitli hadiseler meydana gelmistir. Bu
itibarla O'nun Peygamber (S.A.)'den sonraki biitiin hayati fikih, din ilmi ile ugragsmakla
gecmistir. Peygamber (S.A.)'e en yakin olan insan O idi. O, ¢ocuklugundan itibaren"
hayati boyunca Peygamber (S.A.)'den ayrilmamistir. O halde Hz. Ali vasitasiyle
Peygamber (S.A.)'den rivayet edilenler, O'nun fetva ve hiikiimleri, hadis kitablannda
zikredilen miktardan kat kat fazla olmak lazim gelir.

Elbette Emevi idaresinin, Hz. Ali'den rivayet edilen pek¢ok seyin gizli kalmasinda
biiyiik etkisi olmustur. Ciinkii cami minberlerinden Hz. Ali'ye lanet ettirenlerin, Hz.
Ali'nin ilminden bahsedip O'nun fetva ve sozlerini ve bilhassa hiikiimet tegkilatiyla
ilgili goriislerini nakletmek hususunda ilim adamlarmma serbesti tanimalar1 makl
degildir. Hz. Ali'nin yasamis oldugu Irak'a hiilkmeden valiler ¢cok siddetli ve sert
kimseler olup islam topluluklar1 arasinda Hz. Ali'nin fikirlerinin yayilmasina miisaade
etmemislerdir. Onlar, Hz. Ali hakkinda Oyle siipheler yaratmislardir ki, Hz. Ali'nin
kiinyesi olan «Ebu Tiiraby» (Toprak babasi) soziinii dahi onu kiigiik diisiirmek i¢in
istismar etmislerdir. Oysa Hz. Ali bu kiinye ile seref duyardi. Ciinkii bu kiinyeyi O'na
bizzat Hz. Peygamber, bir sevgi nisanesi olarak vermisti.

Acaba bu sartlar altinda Hz. Ali'nin. rivayet ettigi hadislerle, O'nun fetva ve sozlerinin
ekserisi yok olmus, tarihin dalgalar1 arasinda kaybolup gitmis ve bunlara vakif olan
hi¢bir kimse kalmamis midir?

Sitler'den Zeydiyye ve imamiyye mezheblerine gére Hz. Ali, kendisinden sonra temiz
neslinden gelen Imamlar;, yani ogullart Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b.
Hanefiyye'yi birakmis ve ilmini de bunlara emanet etmistir. Abdullah b. Abbas dahi
Peygamber'den sonra en ¢ok Hz. Ali'nin s6zlerinden faydalandigini soylemistir.

Siilere gore Hz. Ali'nin evladlan, babalarinin fikir mirasim korumak vazifesini
iizerlerine almislardir. Onlar, bu biiyiik Imamin ilmini zayi olmaktan kurtarnslardir.
Hz. Ali'nin evladlarindan 6ncekiler, sonrakilere O'nun ilmini rivayet etmek suretiyle
aktarmiglar ve Hz. Ali Hanedani onun ilminin merkezi olmus ve onlar hem Hz. Ali'nin
Peygamber'den rivayet ettigi seylerin tamamini, hem de O'nun kendi goriis ve
fetvalarinin hepsini rivayet etmislerdir. Eger, sadece Hz. Ali'ye istinad edilirken ifrata
diismek miimkiin degil midir? diye sorulacak olursa onlar buna s6yle cevap verirler:
Dini bakimdan kuvvetli olmayan baz1 suursuz siiler bu hususta ifrata diisebilirler.
Fakat bizzat Ali (R.A.) hanedanina mensup olan ve Imam Cafer-i Sadik'a uyan
kimseler, bdyle bir ifrata diismekten uzaktirlar. Insanlara rehber olan bu imamlar din
ilminde, ziiht ve takvada ve islam mirasim.korumak hususunda her tiirli saibeden
beridirler.

Bu itibarla, onlara gore, Ehl-i Beyt'in elinde, Hz. Ali evladlarinin nesilden nesile
birbirine devrettigi bir Hadis mecmuast bulunmasi garip degildir. Ehl-i Beyt
mensuplarinin hepsi Medine'de ikamet ettikleri zaman bu Hadis mecmuasini bazen
gizliyorlar, bazen de ortaya ¢ikartyorlardi. Biz burada, bunun miinakasasin1 yapma-
yacagiz. Fakat bu siilerin inancina gore Ehl-i Beyt'in sahip olduga ilim, Hz. Ali'nin
ilmi olup. O, bunu onlara miras olarak birakmustir. 1"
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Re'y Uzerindeki ihtilaflar

Re'y iizerindeki ihtilaf, re'yin asli ve metodu hakkindadir. Baz1 Islam hukukgulari,
islami hiikiimlerin ancak nass'lardan alinacagini ileri slirmiislerdir. Bunlarin basinda
Davud ez-Zahiri gelir. Ondan sonra Ibni Hazm el-Ehdeliisi gelmektedir. O, Zahiri
Mezhebi'nin ikinci Imami sayilmaktadir. O, bu mezhebi tedvin etmis, mezhebin
kurucusu Davud'tan daha ¢ok siddetli davranmis ve ileri gitmistir.

Re'y ile ictihadi kabul eden Islam hukukgulari ¢ogunlugu teskil ederler. Hattd nass
bulunmayan yerlerde, hilkkme esas teskil etmek iizere re'y ile ictihad hakkinda icma'
derecesine yaklasan bir ittifak hasil olmustur. .

Bundan dolay1 islam hukukgularinin gogu; «Re'y'i tanimayanla rm muhalefetlerinin
hi¢cbir degeri yoktur. Re'y'in degeri hususunda onlara itibar etmeksizin icma' hasil
olmustur. Ciinkii re'y'i tanimayanlar islam hukukgular1 ziimresine dahil .degildirler»
demislerdir. Fakat bu hiikiim iizerinde de tartisilabilir.

Re'y'i kabul edenler, onun metodunda ihtilafa diismiislerdir. Bazilar, re'y ile i¢tihadin
metodu kiyastir, demislerdir. Yukarida da gectigi gibi kiyas, hakkinda nass
bulunmayan bir meseleyi, aralarinda hiikmiin sebeb-i viicudu olan ortak illetlerden
otiirii hakkinda nass bulunan bir meseleye gore halletmektir. Siiler'den Imamiyye
mezhebi kiyas tanimaz; fakat bu mezhep bilginleri, re'yi, nass bulunmadig: takdirde
miicerret akim hitkmii olarak goriirler. Onlara gore nass Kur'an-1 Kerim, Peygamber
(S.A.)'in ve Imamlarin sézlerini igine alir. Onlar, nass bulunmayan yerlerde miicerret
akil ile hiikiim verirler. Bu hiikiimlerinde de aklin kabul edecegi maslahati esas olarak
alirlar. Ciinkii akii, maslahata uymayan zararli seyleri caiz gormez. Aklin maslahath
gordiigii seyde siiphe edilemez. O halde akilla hiikiim, gercekte akim kabul ettigi
maslahata gore hiikmetmek demektir.

Kiyas'y, re'y ile fetva vermek hususunda bir prensip olarak tanimayanlarin karsisinda
Safiiler'i goriiyoruz. Sariiler'e gore fetva verirken esas tutulan herhangi bir re'y
metodu, kiyas'tan bagka bir-sey olamaz. Ciinkii ser'? bir hiikiim, ya nass ile veya nass
iizerine kiyas yoluyla olur. Imam Safii, fikhin1 tamamen nassa baglamaktadir. Zira
O'na gore f akih, hilkmiine esas teskil edecek bir nass bulamazsa bu hiikkme benzeyen
ve hakkinda nass bulunan meseleleri arastirir ve nass ile sabit olan hiikkme gore karar
VErir.

Hanefiler, Safiiler'in bu yolunu benimsemislerdir. Fakat onlar re'y ile ictihad kapisini
daha ¢ok genisletmisler ve istihsan prensibini koymuslardir. Istihsan-, 6rf, zaruret veya
sabit bir nassa baglanabilen maslahat gibi hususlardan dolay: kiyas kaidelerine muhalif
olarak hiikiim vermektir.

Maiikiier, Zeydiler ve Hanbelilerin bir kismi, re'y'in manasini genisleterek kiyasi,
istihsan1 ve masalih-i mursele'yi de kabul etmislerdir. Masalih-i mursele Islam
Seriati'nin amaglarina uygun olan umumi menfaatlardir. Herhangi bir maslahat
hakkinda miisbet veya menfi 6zel bir nass bulunmazsa o, bu metoda gore degerlendiri-
lir. Fakat bu hususta nass'larm hiikiimleri disina ¢ikilmaz. Fakat kiyasta oldugu gibi
belli bir nassa baglanmak ve meseleyi o nassa gore halletmek durumu yoktur. Gilakis
burada muhtelif nass'larla meydana ¢ikan maslahatlar1 arastirip buna gore fetva ve
hiikiim vermek gerekmektedir. Bu prensibi kabul edenler Omer, Ali, Osman (R.A.)
gibi biiyiik sahabiierin yolundan gitmislerdir.

Re”’y hususundaki ihtilaf konularindan biri de, nass bulunan bir yerde re'y'in degeri
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meselesidir. Hakkinda delalet bakimindan kesin olan miitevatir bir nass bulunan
herhangi bir meselede re'yin yeri yoktur. Bu hususta ittifak edilmistir. Fakat nass, ahad
hadisler gibi zanni oldugu zaman, kiyasla bu nass'lardan hangisinin tercih edilecegi
tartisma konusu olmustur. Islaim hukukgular1 bu durumda, re'y kiyas'a dayaniyorsa.ve
kiyas'in illeti bir nass'la tesbit edilmisse kiyasla hadis arasinda mukayese yapilmasini,
eger bu hadis hicbir kiyas sekli ile bagdasmiyorsa, kiyas'in tercih edilmesini ittifakla
kabul etmislerdir. Sayet kiyas'in illeti bir nass ile tesbit edilmemis ve dhad hadis de
biitlin kiyas sekillerine aykir1 ise bdyle bir meselede anlasmazlik ¢ikmistir. Bu
durumda bir kisim 1islan; hukukgulart hadisi tercih etmislerdir. Ciinkii riass bulunan
yerde ictihad yapilmaz. Re'y'e bagvurmak, nass bulunmayan bir konuda hiikiim
vermek ic¢in zaruridir. Bu goriis Ebu Hanife, Safii ve Ahmed b. Hanbel'den rivayet
edilmistir.

Bazi Hanefilere gore hadisi rivayet eden Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud ve
Zeyd b. Sabit gibi bilgin sahabiierden biri ise hadis tercih edilir. Ebu Hureyre gibi
fakih olmayan birsahabi ise kiyas tercih edilir. Fakat mesele, baz1 kiyas sekillerine
uygun, baz1 kiyas sekillerine de aykir1 diiserse hadis tercih edilir. Ciinkii hadis bu
takdirde mutlak olarak kiyasa aykir1 diismemistir. Bu goriis Ebu Hanife'ye nisbet
edilmekte ise de, O'nun goriisiinii yukarida belirttik.

Baz1 Islam hukukgularma gore, fikih kaideleri ile bagdasmak suretiyle kiyasm sebebi
kesin olup onu teshit etmek hususunda birgok hiikiim mevcutsa kiyas tercih edilir.
Bana gore ise, bu tiirlii kiyasa deldlet eden nass'lar bulunmalidir. Nass bulunmadigi
halde, kesin olarak re'y veya kiyasla sabit olan bir hilkkmii farzetmek, Seriatin
kaynaklarini ve amaglarim bilen kimse i¢in siibitu imkansiz bir seydir. Zaten boyle bir
hiikiim bulunursa, Zahiriler harig, biitiin fakihler re'y'i tercih ederler.

Malikilere gore, re'y'i, Medinelilerin ameli destekliyorsa hadis reddedilir. Zira, onu
Peygamber (S.A.)'e nisbet etmek dogru olmaz. Eger hadis, Medinelilerin ameline
uygun distiigi halde, re'y'e aykir diisiiyorsa durum incelenir: re'y, Kitaba ve Siinnete
dayanan hicbir fikih kaidesiyle bagdasmiyorsa hadis tercih edilir, durum boyle degilse
re'y tercih edilir.

Burada belirtmek isteriz ki, re'y'i hadis'e tercih edenlere goére bu hadisin Peygamber
(S.A.)'e nisbeti sahih sayilmamaktadir. Hattd onlar boyle bir nispeti inkar edip bu
hadisi metin itibariyle de SAZ gormektedirler. Clinkii o, Seriatin amaglarindan ve 6zel
nass'-lanndan alman esas kaidelere aykir1 diismektedir. Onlarin .boyle bir hadisin
Peygamber (S.A.)'e nisbetini herhangi »bir suretle tasdik edip dini bir meselede kendi
anlayiglarini, Peygamber (S.AlJ'e nisbeti s&-hih bir hadis'e tercih ettiklerini asla
diisiinemeyiz. Ciinkii kendi anlayislarin1 Peygamber (S.A.)'in hadislerine tercih etmek
isteyen sivri akillilar, giiniimiizde tiiremistir. Gerg¢i bunlar gibi bid'at ehli olan bir kisim
kimseler Islam tarihinde goriilmekte ise de,- biiyiik Islam miic-tehidleri arasinda bu
tiirli ¢arpik anlayis sahipleri asla mevcut degildir.72[72]

Icma' Uzerindeki ihtilaflar
Bir kisim icma' vardir ki onu inkar etmek bir miisliiman i¢in imkansizdir. islamiyetin

esaslarina ait olan bu tiirlii icma'lar, namazin rekatlar1 ve riikiinleri, farz namazlarin
sayisi, Ramazan orucu ve zekatin farz olusu gibi hususlara dairdir. Bu gibi icma'larin

2072 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/68-70.
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inkar1, bu esaslardan birini inkar demek oldugundan, bdyle bir inkara sapan kimse
islamiyetin digina ¢ikmis olur.

Islam'n bu emirleri {izerinde icma' hasil oldugu gibi bunlar1 isbat eden Kur'an
nass'lar1, tevatiir yoluyla gelen Peygamber'in kavli ve fiill siinnetleri pek c¢oktur.
Bunlar iizerinde icma', riass'larin en kuvvetlisine dayanmistir. Dolayisiyle bu icma'a
mubhalif hiikiimler ifade eden ciiz'1 nass'lar ikinci plana birakilmistir. Esasinda bu
icma'a muhalif hiikiim ifade eden ciiz'i nass'larin bulunmasi, zihni bir feraziyeden
ibarettir. Biiyiik bilginlere gore dinin kesin emirleri ictihad konusu olamaz. Imam Safii
bu hususta soyle sdylemistir: «Dinin bu kesin emirleri hakkindaki bilgi biitiin immete
malolmustur. Yani bunlar1 bilmeyen hi¢bir miisliiman yoktur.» Esasen Safii Ilimleri
ikiye ayirir:

1 — Her miisliimanm bilmesi 14zim gelen {lim. Bu, dinin kesin emirlerini bilmektir.

2 — Miisliiman Ilim adamlarmin sahip oldugu ilim. Bu, ictihad konusu olan meseleleri
bilmektir. Halk bunu bilmez, fakat bilginlerden sorarak 6grenir.

Bir kisim hakikata niifuz edemeyen kimseler, her icma'in biitiin nass'lardan iistiin
oldugunu zannederler, bu bir anlayis hatasidir, fakat ¢cok yaygindir. Hattd miisliiman
olmayan birtakim yazarlar, icma' ile dini hiikiimlerin degisebilecegini ve islam
cemaatinin icma' sayesinde bu hiikiimleri istedikleri gibi degistirme imkanlar1 oldugu
halde degistirmediklerini iddia etmektedirler. islamiyetin manasim bukadar giiliing bir
kaliba sokmak sasilacak bir'seydir!

Dinde kesin olarak bilinen emirlerin disindaki bazi meselelerde hasil olan icma'
tizerinde bir hayli anlagsmazlik ¢ikmistir. Daha ¢ok ihtilaf bu tiirlii icma ile ilgili olan
meseleler lizerindedir. Mezheplerin metodlarma gore bu ihtilaf azalip ¢ogalmaktadir.
islam hukukgularinin biiyiik cogunlugu, —Haricileri, Siileri ve bir kisitm Mitezilileri
istisna edersek — sahabinin icma'im hiiccet olarak kabul etmek hususunda ittifak
etmislerdir. Sahabilerin icma'1 bir vakiadir. Bunun iizerinde dort mezhebin Imamlar ve
Zeydiler ittifak etmislerdir.

Mu'tezileden Nazzam, dinin kesin emirleri disindaki meseleler {izerinde icma'
olamiyacagini sOylemistir. Ona gore icma', ancak miic-tehidlerin icma'idir. Halbuki
ictihadin manasi tizerinde bile 1slam iilkelerindeki alimleri ittifak edememisler ve her
biri digerinden farkli goriise sahip olmustur.

Nazzam'm bu goriisli soyle reddedilmektedir: Miictehidlerin icma'1 sahabiler devrinde
vaki olmustur. Bunu higbir kimse inkar edemez, icma', sahabiler devrinde vaki olunca,
onun, daha sonraki devirlerde de vaki olmas1 miimkiindiir.

Sahabiler devrinde icma'in varligi bir vakia oldugu halde, bir¢cok islam hukukgulari,
daha sonra icma' iizerinde ihtildfa diismiislerdir. 'Ahmed b. Hanbel'den yapilan bazi
rivayetlere gore O, sahabilerden sonra icmal imkansiz oldugunu sdylemistir. Ahmed
b. Hanbel talebelerine, «Bir mesele hakkinda bilginler icma' ettiler demeyiniz, bu
hususta bilginlerin ihtilafin1 bilmiyoruz, deyiniz» diye 6giit verirdi.

Safii, saliabilerden sonra icma'm imkan dahilinde oldugunu inkar etmezdi. Fakat
kendisine delil olarak gosterilen ve sahabilerden sonraki zamanlara ait olan icma'
reddederdi. Gergekte bu, icma'm vukuunu inkardir; fakat onun vuku imkanini inkar
degildir.

Safil ve Ahmed b, Hanbel'den bagkalar1 bircok meselelerde icma'in vaki oldugunu
iddia etmiglerdir.

Birgok ittifaklar vardir ki bunlarin, icma' sayilip ser'i bir delil teskil etmesi hususunda
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ihtilafa distlmiistiir; soyle ki:

1 — Sikuti icma': Belli bir mesele hakkinda miictehidler arasinda bir goriis ileri
stiriiliir ve bu goriislin 1lan edilmesinden sonra biitiin miictehidler susarlarsa, konuyu
inceleyecek bir zaman gegtikten sonra bu bir icma' sayilir m1? Bu hususta mezhep
Imamlari ihtilafa diismiislerdir. Bazis1 bunu kesin olarak hiikiim, ifade eden bir icma'
saymistir. Bazis1 da zanni hiikiim ifade eden bir delil olarak kabul etmistir. Bir kism1
onu delil olarak kabul ettigi halde icma' saymamistir. Diger bir kismi1 da ona hig itibar
etmemis ve onun dayandigi delili de nazar itibara almamistir.

2 — Herhangi bir asirda bir hiikiim iizerinde bilginler iki veya li¢ tiirlii goris ileri
stirerlerse bu bir icma' olur mu? Daha'sonrakiler i¢in tiglincii bir goriisii ortaya atmak
caiz midir? Bu {giincii goriis de bir icma' sayillamaz mi? Bu hususta da bjlginler
anlasamamiglardir. Bir kism1 bunun icma' olamiyacagmi sOylemistir. Ciinkii burada
miictehidlerin ittifak ettigi bir goriis mevcut olmayip, bir¢ok gorlisler vardir. Bir
kismina gore bu bir icma'dir. Ciinkii 6ncekilerden ayr1 bir goriis ortaya atmak, onlarin
goriisiinii kabul etmemektir. Boylece son goriis bulundugu asra gore icma' sayilir. Ba-
zilar1 da; bir meselede goriis birligine varilamamis, fakat umumi olarak meselenin bir
yoniinde ittifak hasil olmugsa bu bir icma' sayilir, buna muhalif davranista bulunmak
dogru olmaz, demislerdir. Mesela; dede'nin 6z kardeslerle veya baba bir kardesle
mirasct olup olmiyacag: ihtilafli bir meseledir. Ebu Bekr (R.A.), dedeyi baba mev-
kiinde gormiis, Oliinlin 6z kardeslerini veya baba bir kardesini dede vasitasiyle
Mirastan mahrum etmistir. Hz. Ali (R.A.), bu durumda dedeyi kardes gibi itibar etmis,
terekeyi aralarinda paylastirarak dedeye altidabir (1/6) den az olmamak sartiyie, miras
hakki tanimistir. Zeyd b. Sabit, {ictebir (1/3) den az olmamak sartiyle, dedeyi mirasci
olarak kabul etmistir. Goriiliiyor ki burada dedenin miras¢i olmasi {izerine icma kasil
olmus fakat mirasin miktarinda anlagmazlik ¢ikmistir.Bu durum karsisinda dedeyi
mirastan etmek caiz degildir.

3 — Miictehidlerin ekserisi bir goriis lizerinde ittifak ederlerse bu bir icma' sayilir m1?
Burada da Islam hukukgular1 farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Bir kismi bunu icma'
saymamistir. Ciinkii icma'm manasi, biitiin miictehidlerin bir hiikiim iizerinde
birlesmesi demektir. Burada ise boyle bir birlesme yoktur. Diger bir kismi da, birkag
kisinin muhalefeti, icma't bozmaz, demistir. Bunlar Zeydiler'-dir. Onlara gore herhangi
bir goriise kars1t mutlak olarak muhalefeti 6nlemek imkansizdir. O halde birkag kisinin
muhalefet etmesi icma't bozmaz. Islam bilginlerinden bir kismma gére muhalif olan
goriis saz ve Peygamber'd en varid olan hadislere aykir1 ise icma't bozmaz. Mesela,
mut'a nikdhinin yasaklanisina Abdullah b. Abbas'm muhalefeti boyledir. O, mut'a
nikahina cevaz vermis, Sahabiler ise onun muhalefetine 6nem vermemislerdir,
Abdullah b. Abbas alim-satimdaki faiz hakkinda da sahabilere muhalefet etmis;
meseld, bugday1 bugdayla veresiye satista fazla alinmasini caiz gérmiistiir. Abdullah b.
Abbas'm bu goriisii nass'-lara mubhaliftir. Eger muhalif gorlis SAZ bir re'y'e
dayanmiyor ye nass'larla da tezat teskil etmiyorsa icma't bozar. Meseld; Abdullah b.
Abbas, tereke, mirasgilar arasinda taksim edilirken paydanin artmasi itiraz etmistir.
Omer (R.A.) paylar (Farzler) m arttigim goriince paydayr avl ettirmistir. Soyle ki:
Olenin varisleri kocasi, kiz kardesi ve annesinden ibaretse-, anne iigtebir (1/3), koca
yarim (1/2), kizkardes de yarim (1/2) hisse alirlar. Bu durumda mesele (ortak payda)
alt1 (6) iken sekiz (8) e ¢ikmaktadir. Hz. Omer terekeyi alt1 (6) degil, sekiz (8) sehme
ayirmis ve mirasgilara paylas tirmistir. Ibni Abbas'tan baska fakihlerin hepsi, Hz.
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Omer'in goriisiinii tasvip etmislerdir. Abdullah b. Abbas ise meselenin avlet-
miyecegini sOylemistir. Ona goére miras¢inin hissesi ancak bir erkek , asebe vasitasiyle
azalir. Mesela, kiz kardesin hissesi erkek kardesiyle azalir. Erkek kardesi olsa idi
burada onlarin her ikisi sadece kalani, yani altidabir (1/6) hisseyi alacakti. Burada da
erkek kardes var farz edilir ve ona altidabir (1/6) hisse, verilir. ez-Ziihri, bu hususta
Ibni Abbas'm gériisii 4dil bir Halifenin tatbikati ile redde-dilmese idi, ona hi¢bir kimse
itiraz etmiyecekti, demistir.

4 — fcma' iizerindeki ihtilafli meselelerden biri de delil hakkindaki' icma'dir-. Mesela;
bilginler muayyen bir Hadis veya Kur'an nassi ile sabit olan bir hitkmiin delili {izerinde
icma' etseler, bu delilden baskasiyla ayni konu {izerinde istidlal etmek caiz midir, degil
midir? islam hukuk¢ularindan pek azi delil iizerinde icma'in muteber oldugunu
soylemisler ise de, ekseri hukukgular bu goriise iltifat etmemislerdir.

Islam hukukcular, kimlerin icma' seldhiyetine sahip olduklarinda da ihtilaf a
diismiislerdir. Fatihlerin biliyiikk ¢ogunlugu re'y ve kiyasi tamimayanlarin icmah
bozmayacaklarim beyan etmislerdir. Nitekim Siilerin muhalefeti ile icma’ bozulmaz.
Ciinki onlar bid'at ehli sayilmaktadir. O" halde bid'at ehlinin muhalefeti icma't bozma-
yacagi gibi, onlar, icma't meydana getiren elemanlar arasina da giremezler.

Imamiyye mezhebi mensublan, ancak kendi miictehidlerinin ic-ma'mi kabul ederler.
Sahabilerin ve kendilerine muhalif olanlarin icma'ina 6nem vermezler. Onlara gore
icma' bir hiiccettir. Ciinkii o, gizli Imamin goriisiinii ortaya koymaktadir. Onlarin
inancina gore kendi mezheblerindeki mictehidlerin icma't dogru ve isabetlidir. Eger
batil olacak olursa gizli imam susmaz, ve derhal hakikati ortaya Kor.

Imamiyye miictehidlerinden bir kismu bir goériis ortaya atsa Otekiler de buna karsi
sussalar, bu, o goriisiin dogru oldugunu ortaya kor. Eger yanlis olsaydi imam ortaya
cikar, uyulmasi gereken dogru goriisii bildirirdi. Onlarin bilginleri bir konuda 1ki goriis
ileri siirerek ihtilafa diisseler, yine Imam ortaya ¢ikar ve dogru olan goriisii bildirir.
Kisaca, onlara gdre icma'm her ¢esidi o mesele hakkindaki Imamin gériisiinii meydana
kor. Imamin goriisii ise, uyulmas1 gereken dini bir prensiptir.

icma' lizerinde ihtilafa diisenleri bir yana birakalim; bu hususta ittifak edenler de icma’
hasil olan meselelerde ihtilafa diismiislerdir. Mesela; Hanefiler, baz1 konular hakkinda
icma' bulundugunu ileri siirerken, Safiiler, bu konular iizerinde icma olmadigimni iddia
etmislerdir. Imam el-Evzai, ganimet hisseleriyle ilgili bazi1 meseleler iizerinde icma'
oldugunu ileri siirmiis, Ebu Hanife'nin talebesi Ebu Yusuf da, O'nun iddiasinm
reddetmis ve bu meseleler hakkinda icma' bulunmadigini séylemistir.

iste icma' meselesi, mezhebler arasinda ¢ok genis ihtilaflara sebep olmustur. Fakat bu
ithtilaflar, dinin 6ziine ve kesin olarak bilinen esaslarina dokunmadigi i¢in, zararh
olmamlstlr.73[73]

Medinelilerik icma'i

Islam hukukgular1 arasinda Imam Malik, tek basina, Medinelilerin icma'inm biitiin
miisliimanlar1 ilzam ettigini, ileri siirer. O, Misir'li Leys b. Sa'd'e gonderdigi mektupta
bunu agik¢a belirtmistir. Islam hukukcularmin biiyiikk cogunlugu bu konuda O'nu
yalniz birakmistir. Safii, 6nce O'na uymus ise de sonra vazge¢cmis, «ihtilafu Malik»
adl kitabinda O'nun goriisiinii ¢lirtitmiistir.

173 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/70-74.
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Bazi bilginlere gdre Imara Malik, Medineliierin amelini kendisi hiiccet olarak kabul
etmis, fakat onu diger memleketlerin kabul etmesini sart kosmamustir.

Bu hususta tbni Kayyim el-Cevziyye soyle soyler: «Harun er-Resid, iTmam Malik'in
Medineliierin ameline dayanan mezhebini kabul etmek i¢in biitiin miisliimanlar
zorlamaya tesebbiis etmis; Malik de, buna bizzat engel olmus ve sOyle soylemistir-
:Peygamber (S.A.)'in sahabileri biitiin iilkelere dagilmislardir. Her gurubun kendine
gore baskalarinda olmayan bir ilmi vardir.» Bu gosteriyor ki Medinelilerin ameli imani
Malik'e gore,biitiin miislii-manlarm uymasi gereken bir hiiccet degildir. Ancak onu,
Imam Malik, amel bakimidan benimsemistir. O, Muvatta'inda ve baska eserlerinde,
Medinelilerin amelinden baskasiyla amel etmek caiz olmaz, dememistir. Fakat
Medinelilerin amelini miicerret bir haber olarak vermis ve kirk kiisur meselede onlarin
icma'mi iddia etmistir. Bu meseleler {i¢ gurupta toplanabilir.

«l — Medineliiere bagkalarinin muhalefet ettigi bilinmeyen meseleler.

«2 — Medineliiere baskalarinin muhalefet ettigi meseleler.

«3 — Bizzat Medinelilerin kendi aralarinda ihtilaf ettigi meseleler.«imam Malik,
Medine ehlinin ameli i¢in hi¢bir zaman, bu limmetin icma'idir ve aksini yapmak caiz
olmaz, dememistir»m[m

Ibni Kayyim'in bu ifadesine ragmen ger¢ekte imam Malik, Medinelilerin icma'in
baskalar1 i¢in de hiiccet saymistir. . Safii, Malik'in bu goriisiinii «IhtiTafu Malik» ve
«Cimau'l-1lm” adli kitabinda miinakaga etmistir. Safii'ye gore arastirmalar gostermistir
ki Medinelilerin farzlarin asillar1 iizerinde yaptigi her icma', diger Islam
memleketlerinin bilginlerince de uygun goriilmiis ve dolayisiyla bu umumi bir icma'
olmustur.

Bunun igindir ki, ibni Kayyim el-Cezviyye'nin sdyledigi ikinci ihtimale Safii hi¢ temas
etmemistir. Eger Medineliler kendi aralarinda ihtilafa diismiislerse, bu takdirde onlarin
ameli, tabiatiyle bir hiiccet teskil etmez. Bunda herkes miittefiktir.

Maliki kitaplarinda zikredildigine gore Medine'lilerin ameli, re'y'e degil de nakle
dayaniyorsa, bu, Imam Malik'in indinde bir hiiccettir. Ote yandan, finam Malik'ten
bunun mutlak bir hiiccet oldugu da rivayet edilmistir.

Safii, ilk onceleri Imam Malik'in bu fikrini kabul etmistir. Bey-haki, bu hususta,
Safiinin bir muarizina soyle soyledigini rivayet eder:

«Vallahi sana nasihat olarak soyliiyorum, eger Medinelilerin yaptig1 birseyi goriirsen,
onun hakikata uygun oldugunda kalbine higbir sliphe girmesin. Bu hususta seni mesgul
eden sitipheye hig¢ aldirma.»

Safii'nin bu s6zii, O'nun fikih konusundaki ictihad devrelerinden birine aittir. Bu
devrede O, Medinelilerin amelini, hiiccet olarak kabul edecek kadar saygiyla
karsiliyordu. Fakat O'nun eski ve yeni mezhebinde Medinelilerin amelini dhad hadisler
derecesinde dahi gérmedigi muhakkaktir.

Diger memleketlerin fakihleri, imam Malik'in metoduna muvafakat etmemislerdir.
Ger¢i Ebu Hanifenmin Ebu Yusuf ve Muham-med gibi talebeleri, Medine'deki
sahabilerden intikal eden bazi1 hususlar1 kabul etmislerdir. Mesela; vakif, Ebu
Hanife'ye gore vakifin «Vakfettim» demesiyle kesinlesmez. Vakif bundan istedigi za-
man cayabilir. Vakif, ancak hakimin hiikkmii veya onu oliimiine izafe eden vakifin
olmesiyle kesinlesir. Buna mukabil Imam Malik, o giine kadar ayakta duran
sahabiierin vakiflar1 tizerine Ebu Yusuf, ve Muhammed'in dikkatini ¢ekmis, onlar da

44 Plamii’l-Muvakkain, c. 11, s. 297.
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bu hususta hocalarina ac¢ik¢a muhalefet etmislerdir.75[75]

Sahabilerin Fetva Ve Sozleri

Dort biiyiik mezhebin fakihleri, Sahabiniri fetva ve sozleri ile amel etmek hususunda
birlesmislerdir. Yukarida da sdyledigimiz gibi bu ustlii koyan tabiiler'dir. Gergekte
tabiiler'den bazisi Ilim almadiklar1 sahabiierin sozlerinin disina cikmis ise de, hicbir ta-
bii, kendi hocasi olan sahabinin sdziine muhalif harekette bulunmamustir.

Ebu Hanife bunu agikca sOylemistir. O; «sahabiierin ittifak et-

tigi bir goriisii dogrudan dogruya kabul ederim, onlar aralarinda ihtilafa diigmuslerse
herhangi birinin goriisiinii tercih ederim ve onlarin tamamen goriisleri disina ¢ikmamy
demistir.

Imam Malik, sahabinin sdziinii Siinnet olarak kabul etmistir. Ciinkii onlar, dogrudan
dogruya Ilimlerini Peygamber (S.A)'den almislardir. Ahmed b. Hanbel de aym
kanaattadir. Hattd O, sahabi-lere ait bir fikir bulamazsa tabiilerin soziiyle amel ederdi.
Sahabiierin bir hiikiim iizerinde ileri siirdiikleri degisik fikirler, Ahmed b. Hanbel'e
gore, ayr1 ayr1 birer deger tasir. O, sahabiierin sozleri arasinda mukayese yapma
giicine sahip olmadigi ve bunun, onlarin mevkiine bir saygisizlik oldugu
kanaatmdadir.

Safii mezhebine mensup olan usul yazarlarinm ifadesine gore, Imam Safil dnceleri
sahabinin s6zi ile amel ederdi. Daha sonra o, Sahabiierin sozlerini hiiccet olarak kabul
etmemistir. Misir'da yazdigi «Risale» adli kitabini inceledigimiz zaman goriiriiz ki o,
ittifak halinde olan sahabilere ait goriisii hiiccet saymakta, sahabiler degisik fikirler
beyan etmislerse onlardan birini tercih etmektedir. O, «el-Umm» adli eserinin
«Cimau'l-Ilm» béliimiinde soyle sdylemektedir :

"Kittb ve Siinnet'de bulunan seyleri isitenler i¢in 6ziir s6z konusu degildir, mutlaka
onlara uymak gerekir. Kitab ve Siinnet'de bir sey yoksa, sahabiierin veya onlardan
birinin sozlerine bagvururuz. Eger ihtilaf edilen meselede Kitab ve Siinnet'e daha yakin
olan soze bir delalet bulamazsak Ebu Bekr, Omer ve Osman (R.A.)'in sziine uymamiz
daha iyi olur. Sahabilero ait bir séziin Kitab ve Siinnet'e daha yakin olduguna dair
herhangi bir delalet bulunursa, o sdze uyariz; ¢iinkii imamm (halifenin) sozii herkesce
bilinecegi i¢in halkin buna uymasi gerekir. Halkin uymasi lazim gelen kimsenin
goriisii, bir veya birkag kisiye fetva veren kimsenin goriisiinden elbette daha
meshurdur; zira halk, bu kimsenin fetvasini ya kabul eder, ya reddeder. Ekseri miiftiler
evlerinde veya meclislerinde 6zel kisilere fetva verirler. Halk, bunlarin fetvalarina
halifenin fetvalar1 kadar 6nem vermez. Gordik ki, ilk halifeler, once fetva vermek
istedikleri bir konu iizerinde Kitab ve Siinnet'de bir sey bulunup bulunmadigini sor-
makla ise bashiyorlar ve goriislerini agikliyorlardi. Sonra onlara, goriislerine muhalif
haberler bildiriliyor, onlar da, takva ve faziletleri sayesinde kendi goriislerinden
vazge¢mekten c¢ekinmiyorlar ve bu haberleri kabul ediyorlardi. O halde ilk
halifelerden intikal eden bir sey bulunmazsa, Peygamber (S.A.)'in diger sahabileri de
giiveniimeye layik kimseler olduklarindan, onlarin sézlerini aliriz. Sahabilere uymak,
onlardan sonrakilere uymaktan daha iyidir.>>76[76]

Safii, «(RISALE» adl1 eserinde de sdyle demistir :

7I%] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/75-76.
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«Biri Sana, Allah'm ve Peygamberinin hiikiimlerinde senin tuttugun yolu anladim;
fakat Kitab ve Siinnette olmayan bir hususta sahabilerin icma' ettigi seye tabi olurken
delilin nedir? diye sordu. Ben de ona sdyle cevap verdim :

«Onlar, icma' ettikleri seyi boyledir diye Peygamberden rivayet ettiklerini sdylemisler
ise ingallah dedikleri gibidir. Onu bu sekilde Peygamber (S.A.)'den rivayet ettiklerini
sOylememislerse, bunun, Peygamberden nakledilme ihtimali de, nakledilmeme ihtimali
de vardir. Oyleyse bunu Peygamber'den nakledilmis sayamayiz. Ciinkii isitilmeyen
birsey rivayet edilmez. Vehme dayanan veya onun séP/lendiginden baska tiirlii olma
ihtimali bulunan bir seyin nakledilmesi caiz degildir.»"’ 7]

Sahabilerin ihtilafi ve delalet bakimindan Kitab ve Siinnete en yakin olani ihtiyar
etmeleri hususunda da Safii; «Sahabilerin ihtilaf ettigi seyde Kitab ve Siinnete bir
delalet veya bunlara gore yapilan bir kiyas mevcuttur» der ve sahabilerin s6zlerinden
tercih etmis oldugu bir ¢ok misal zikreder.

ibni Kayyim el-Cevziyye, Usil-i Fikih bilginlerinin Safii'den naklettikleri hususlara
muhalefet etmekte ve soyle sOylemektedir: «Safii'nin yeni mezhebinde sahabilerin
sOziiniin hiiccet olmadigini ifade eden tek bir kelime bilinmemektedir. Bu hususta ileri
siriilen sey, Safii'nin, sahabilerin bazi sozlerini ele alip onlara muhalefet etmis
olmasidir. Bu ¢ok zayif bir iddiadir. Ciinkii miictehidin daha kuvvetli gordiigi bir delil
sebebiyle muayyen bir delile muhalefet etmesi, onu genel olarak delil saymamasi
anlamina gelmez. Ancak bu, bir delile daha kuvvetli gordiigii bir delil ile kars1 koymak
demektir. Bazilari; Safii'nin yeni mezhebinde sahabilerin sozlerine muvafakat ettigi
halde, nass'lara itimat ettigi gibi onlara tek basmna itimat etmedigini, bilakis, onlari
cesitli kiyaslarla destekledigini, bazen onlar1 kabul edip, bazen onlara agik¢a muhalefet
ettigini, bazan onlara uyup bazan da itimat etmedigini, fakat onlar1 baska bir delil ile
destekledigini ileri siirmiislerdir. Bu iddia yukardakinden da-h'a da zayiftir. Ciinkii
bazi1 delilleri baska delillerle desteklemek, eski ve yeni ilim adamlarinin gelenegine
uygundur, ikinci ve Uglincii bir delil ileri siirmek, onceki delili iptal etmek anlamina
gelmez.>>78[78]

Gergekte bir kisim usil-i fikihgliar, Safii'nin kendi anlayisina gore bir Kur'an nassi
veya sahih gordigii bir hadis ile bazi sahabilerin soézlerini reddettigini iddia
etmiglerdir. Onlar, Safii'nin sahabilerin sozlerini ihmal ederek, onlar1 hiiccet
saymadigini zannetmisler/ve O'nun istidlal isini bir tertibe tabi tuttugunu, mertebesi ne
olursa olsun insanlara ait sozleri hadis derecesinde gérmedigini unutmuslardir. Hatta
Safii'nin soyle sOyledigi rivayet edilmistir: «Peygamber olmayan bir insanin soziinii
alip bir Peygamberin hadisini nasil terk ederim! Eger o insanin asrinda olsaydim
onunla miinaka sa eder ve onun fikrini ¢iiriitiirdiim.» Safii'den rivayet edillen bu sz,
O'nun Kitab ve Siinnette bir nass bulamadigi zaman sahabi sdziiyle amel etmesine
engel teskil etmez.

Harici ve siiler, sahabilerin sozlerini hiiccet saymamislardir. Zahiriler de ayn1 goriise
katilmiglardir. Ancak Zahiriler, Sahabilerin icma'in1 bir hiiccet olarak kabul
etmislerdir.

Sahabilerin sozleriyle amel etmek meselesi, mezhebler arasinda {i¢ yonden ihtilafa
sebep olmustur:

1 — Baz Islam hukukgulari sahabiye ait bir sz goriince ictihada ihtiyag duymamustir.

77 Risale, Halebi tabu, s. 471.
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Bazilar1 da, ancak nakle dayandigi tasavvur edilebilen sahabiler® ait sozi,
Peygamber'den rivayet edilen hadis'ten iistiin sayip hiiccet olarak kabul etmislerdir.
Safii gibi pekcok Islam hukukculari, acikca Peygamber (S.A.)'e nisbet edilen bir
hadisten, netice itibariyle her ikisi sde Peygamber (S.A.)'e ait olsa dahi, sahabinin
sOziinii tistliin tutmamislardir.

2 — Islam hukukcular1 tabi olduklar1 sahabilerde ihtilafa diismiislerdir. Mesela; Ebu
Hanife, Ibni Mes'ud'un sdzlerini;Safii, Zeyd b. Sabit'in sdzlerini, birgok meselelerde
baskalarina tercih ederlerdi. Sahabilerin kendi aralarindaki ihtilaf nisbetinde onlara
tabi olanlar arasinda da ihtilaf dogmustur.

3 — Baz fafcihler, sahabilerin s6zlerinin hiiccet olmadigini belirtmislerdir. "t

Tabiilerin Fetva Ve Sozleri

Bundan 6nce anlattiklarimiz sahabilerin fetva ve sozlerine ait idi. Stiphesiz sahabilerin
sOzlerini reddedenler ve onlar1 bir hiiccet olarak kabul etmeyenler, tabiilerin fetva ve
sozlerini kolayca reddetmislerdir. Mesela; Siiler, Hariciler ve Zahiriler boyledir.

Ebu Hanife ve Safii, sahabilerin sozleriyle amel ettikleri halde, tabiinin sozleriyle amel
etmemislerdir, Ebu Hanife, bu hususu agik¢a su sdziiyle ifade etmistir: «Is Ibrahim ve
Hasan'a gelince, onlar da insan, biz de insaniz.»

Safii'nin tabii'ye ait herhangi bir sdzii hiiccet olarak kabul ettigi bilinmemektedir. Ibni
Kayymm el-Cevziyye bu hususta sdyle sdyler : «Imam Safii, bazan tabiinin sozii ile
amel ederdi. Safii, bir konuda Ata' b. Ebi Rabahi taklid ettigini agik¢a sOylemistir. Bu,
Safii'nin ilim ve ve fikihtaki olgunlugunu gosterir. Ciinkii o, bu konuda Ati'nin
soziinden bagka bir delil bulamamis ve onun sOziinii daha saglam gorerek ona
uymustur. Baska bir yerde Safii, «bu, Ata'nin sdziine uymamaktadir» demistir.»

Bana gore bu ifade, Safii'nin tabii'yi taklit ettigini gostermez.

Ciinki Safii goriisiinii Ata'ya nisbet edebilir, onun kiyas'ma uyabilir. Yahut meseledeki
kiyas yoniine dikkati ¢ekmis ve kendinden dnce Ata'nin da bu konuda ayni re'y'e sahip
oldugunu gostermis olabilir. Bizim baska tiirlii diisinmemize imkan yoktur. Cilinkii
Safii, fikih kaynaklar1 arasinda tabiilerin soziinii zikretmedigi gibi,, istidlal metodunu
bircok kitaplarinda saydigi halde, tabiinin sdziine huccet olarak higbir yerde isaret
etmemistir.

Imam Malik'e gelince; o tabiinin s6ziiniin hiiccet oldugunu agik olarak sdylememistir.
Fakat, Muvatta'da c¢ogu zaman tabiilerin soOzlerini rivayet etmis ve onlar
benimsemistir. Ozellikle Said b. el-Mu-seyyib, Salim b. Abdillah b. Omer ve onun
azatlis1 Nafi' gibi biiyiik tabiilerin sozlerini rivayet etmistir.

Ahrhed b. Hanbel ise, sahabinin soziinii, sahabinin soézii bulunmayan hususlarda
tabiinin sozlnii almistir. Tabiiler bir konuda ihtilaf etmislerse Ahmed b. Hanbel,
onlarin sozleri arasinda mukayese ve tercih yapmaktan ¢ekinmistir. Ona gore her
tabiinin sozii ve onlar arasindaki ihtilaf, ayr1 ayr1 kiymetlerini korur. Yani, bunlarin
hangisi ile amel edilse caiz olur.®!

Mezheplerarasi Ihtilafin Tesirleri

I fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/76-79.
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Fikhi goriis ayriliklari, fikih ekollerini dogurdu. Daha sonra bunlarin gelismesiyle fikhi
mezhepler kurulmus oldu. Burada isaret etmemiz gereken husus sudur: Bu ihtilaflar
dinin Oziine ait olmayip bazi nass'lar hakkindaki anlayis farklarindan ve kiilli
hiikkiimleri ciiz'i meselelere tatbikten ibarettir. Ihtilafa diisenlerin hepsi, Kur'an ve
Siinnet nass'lanna hiirmet etmekte beraberdirler. Hatta onlar, islam'a o derecede baglh
idiler ki, ekserisi sahabllertn sozlerine dahi muhalefete miisamaha etmiyordu. Ciinkii
sahabiler, vahy'in gelisini ve Peygamber'in onu nasil tatbik ettigini gozleriyle
gormiisler ve Ilimlerini bizzat Peygamber (S.A.)'den alarak, kendilerinden sonrakilere
aynen nakletmislerdir. Miinakagsaya son verecek kat'l bir delil bulunmayan fer'l
meseleler lizerinde meydana gelen ihtilaflar, agacin dallar1 mesabesinde olup Seriatin
kokiine dokunmamaktadir.

Islam biiyiikleri, ge¢miste ve halihazirda hi¢bir zaman kendi sdzlerinin din oldugunu,
kayitsiz sartsiz bunlara uyulmasi gerektigini sdylememistir. Hattd onlar, miisliimanlari,
hakka gétiiren delili arastirmaya davet etmislerdir. Mesela, Biiyiik Imam Ebu Hanife,
«Bu bizim ulastifimiz en iyi neticedir. Kim bundan hayirlisint bulursa ona uysun”
demistir. Baz1 fakihler ona, «Senin bu ulastigin netice siiphe gdtiirmez bir hakikat
midir?» diye sormuslar, o biiyiik ihlas ve tevazu sahibi Imam da su cevabi vermistir:
«Bilmiyorum, belki de ulagtifim netice sliphe gotiirmez bir batildir.»

Imam Safii, kiyasa dayanan goriislerine aykiri bir hadis bulurlarsa talebelerinin
kendisine muhalefet etmelerini tesvik ederdi. O, bu hususta sdyle sdylerdi: «Sahih bir
hadis bulunursa benim mezhebim odur.» O, biitiin imam giicii ile.sdyle haykirmistir:
«Peygamber'in hadisine muhalefet edersem hangi yer beni tasir, hangi gok beni
golgelendirir?»

Imam Malik de aym diisiincelere sahipti. O, talebelerini kendisinin fetvalarini
yazmaktan menederdi. Nitekim Ebu Hanife de aymi seyi yapmustir. Talebesi Ebu
Yusuf un kendisinin sozlerini yazdigini goriince ona sdyle demistir: «Ey Yakub, vay
haline! Benim sozlerimi mi yaziyorsun? Ben bugiine gore diistiniiyorum. Belki yarin
bagka tiirlii diisiiniirtim. Belki yarindan sonra da bir bagka tiirlii diistinebilirim.»
Ahmed b. Hanbel, her insanin ictihad yapabilecegini kabul ederdi. Dolayisiyle Hanbeli
mezhebinde ictihad kapisi hi¢ kapanmamistir. Baz1 Hanefi ve Safil mezhebine mensup
fakihler, son zamanlarda ictihad kapisin1 kapadigi halde, Hanbeliler, boyle bir seye te-
sebbiis etmemislerdir.

Mezheplerarasi ihtilaf; zekalar1 agmis, yorulma bilmez ve siirekli gayretlerle Islam
[limlerinin gelismesini saglamistir. Bu gayretler dyle'zengin fikhi bir miras birakmustir
ki, insanlik dleminin en biiylik serveti budur, dersek miibalaga etmis olmayiz. Hatta
onun, eger iyl bir karsilastirma yapilirsa, Avrupalilarin en biiyiikk hukuki ¢alisma
mahsli olarak gordiikleri Roma hukukundan kat kat {istiin oldugu ortaya ¢ikar.
Miictehid Imamlardan sonra fikhi c¢alismalar, onlarin talebeleri tarafindan aym
metodlarla  yiiriitiilmiistiir. Daha sonra, sadece ©Onceki Imamlarin goriisleri
incelenmekle yetinilmistir. Boylece fikhi diisiincenin yerine oncekilere uyma fikri
hakim olmustur. Ne yazik ki, hicri dordiincii asirdan sonra yavas yavas baslamis olan
taklitgilik, sonraki yiizyillarda biisbiitiin Islam diinyasin1 kaplamustir.

Taklide stiriikleyen sebepleri soyle 6zetleyebiliriz:

1— Talebeler hocalarina uymuslar, bunlardan sonra gelenler de daha oncekilere
uymuglar ve bu nesilden nesile siiriip gitmistir. Gelen her yeni nesil, kendinden 6nceki
nesli daha cok takdir etmis ve ona uymayi vazife bilmistir.
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2 — Kaza (yargilama), kendine gore bir metod ve olaylar1 bir disiplin igerisinde
halletmek istemektedir.Sahabiler.Tabiiler, ve Teba-i Tabiin devrinde kaza (yargilama)
belli kayitlara tabi degildi. Ciinkii, bu devirlerde dini duygu ve takva herseyin
ustiindeydi. Bu devirlerde kazay1 bir disipline sokmak fikri ortaya ¢ikmis ise de ger-
ceklesememistir. Abbasi Halifesi el-Mehdi ve Harun er-Resid devirlerinde kaza isleri
Hanefi fikhina gére yiiriitiilmege baslanmistir. Bundan sonra Hanefi mezhebi, Islam
devletinin uzun asirlar boyu resmi mezhebi olmustur. Endiiliis (Ispanya) ve Kuzey
Afrika'da Maliki mezhebi, bir miiddet Sam'da Safii mezhebi ayni yeri isgal etmistir.

3 — Hicriilk #i¢ asirda meydana gelen fikhi servet, bircok meselelerin ¢oziimiinii
saglamstir.

4 — Hicri liglincii asirdan sonra mezhep taassubu hakim olmus ve mezhebler arasinda
sert ¢cekismeler alevlenmistir, 6zellikle ayni iilkelerde bulunan mezhebler arasindaki
cekisme (cedel) ler, pek siddetlenmistir. Buna misal olarak Hanefi ve Safii
mezheblerini verebiliriz.

Iste bu gibi sebeplerden islam bilginleri, sadece eskilerin sdzlerine basvurmakla
yetinmiglerdir. Daha' sonraki asirlarda ictihad kapis1 kapanmis ve koyu bir taklit ¢agi,
baglamistir. Biitiin mezhepler, ictihad kapisinin kapanmasi fikrini aym sekilde
karstiamamis-lardir. Bu fikir, Hanefl ve Safil mezheblerinde biiyiik bir kabule mazhar
olmus, Maliki mezhebinde daha az reva¢ bulmus, Hanbell mezhebinde ise
reddedilmistir. Yukarida da sdyledigimiz gibi Han-beliler, yeni olaylarin hiikiimlerini
ortaya koymak icin her asirda bir miictehidin bulunmasi gerektigini ileri stirmiislerdir.
Zeydiyye ve imamiyye mezhebleri ile Hariciler, kendi bilginlerinin ictihad etmelerini
zorunlu gormislerdir. Zahiriler de daha ileri giderek, her miisliimanin takati nispetinde
ictthad yapmasi gerektigini sOylemislerdir. Onlara gore niiisliimanlar, hi¢ olmazsa
fetva verenlerin kim olduklarin1 ve onlarin verdigi fetvalarin nelere dayandigini
bilmelidirler.

Zahirilerin disinda i¢tihadin zaruri oldugunu sdyleyenler, bunun alimlere mahsus
bulundugunu ve halkin fetva sordugu kimseleri taklid edebilecegini ileri stirmiislerdir.
Cagimizda zihinler ictihad kapisinin yeniden acgilmasina yonelmistir, Mevkii ne olursa
olsun higbir fakih, ictihad kapisini kapatma yetkisine sahip degildir. Ciinkii insan akli,
higbir zaman diisiinmekten men edilemez. Ote yandan yeni olaylarm, mevcut hayat
sartlar1 altinda bir hilkkme baglanmasi gerekir.

Elbette ictihad kapisinin kapatilmasi kotii bir seydir. Fakat, ictihad i¢in gerekli ehliyete
sahip olmayanlarin ictihad yapmalar1 Islamiyete daha ¢ok zarar getirir. Bunun icindir
ki miictehid'de bulunmasi gereken ehliyeti ve ictihad sartlarmi belirtmek mecburiye-
tindeyiz. Miictehid olacak kimse, once Isldm dininin genel amaclarmi iyice
kavramalidir. Biz, burada 1islami hiikiimlerin amaglariyla ictihadi ve ictihad
derecelerini kisaca agiklamayi liizumlu gériiyoruz.®®%

Islami Hiikiimlerin Amaclar
islam dini, biitiin insanlara rahmet olarak gonderilmistir. Kur'-an-1 Kerim'de,

Peygamberine hitaben Allah s6yle buyurur: «Biz, seni ancak alemlere rahmet olarak
génderdik»gz[gz]Yine Kur'an'da, «Ey insanlar, size, Rabbmizdan bir Ogiit, kalblerdeki
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seylere sifa, ratiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir»83[83] diye buyurmustur. Bu-
nun icindir ki Islamiyet biitiin hiikiimlerinde, sevgi ve adaletin hakim oldugu faziletli
bir toplum meydana getirmek cihetine yonelmistir.

Bu yiiksek gayeyi gerceklestirmek icin Islamiyet su {ic noktadan hareket etmistir:

| — Ferdi yetistirmek ve onu ahlak bakimindan olgunlastirmak. Ciinkii,, toplumun iyi
olmasi i¢in ana unsur ferttir. Islimiyet, ferdi olgunlasmayi. Allah'n emrettigi ibadetleri
yerine getirmekle gergeklestirir. Biitiin ibadetlerin gayesi ferdi 6nce ruhi olgunluga
ulastirmak, sonra da i¢timai iligkileri saglamlastirmaktir. Allah'in emrettigi ibadetleri
yerine getirmek, ruhlari haset ve kin'den temizler, insanlar1 birbirine kaynastiracak
sekilde ruhlan yiikseltir. Bdylece zuliim ve kétiiliik ortadan kalkar. Ibadetlerin bas
olan namaz hakkinda Allah sdyle buyurmustur: «Gergekte namaz, her tiirlii fuhus ve
kotiiliikten alikoyar. Allah't zikretmek, elbette en biiyiik ibadettir».*® Ciinkii namaz,
biitlin yOniiyle insanlari ferdi ve ig¢timai bakimdan olgunlastirir. Oru¢ da, Hac da
boyledir. Hac; dilleri, renkleri ve memleketleri ayr1 ayr1 olan miisliiman toplulugunda
sevgi ve esitlik ruhunu gergeklestiren bir ibadettir. Zekat''n manasi, zenginle fakir
arasinda ancak igtimal bir yardimdir. Bunun igindir ki Peygamber (S.A.), valilere;
«Zekat1 zenginlerden alip fakirlere veriniz» diye emretmistir.

2 — Miisliiman toplumda adaleti yerine getirmek. Bu adaletin yerine getirilmesi, gerek
miislimanlar ve gerekse miisliiman olmayanlar arasinda ayn1 sekilde olacaktir. Bunun
icin Kur'ant Kerim'de sdyle Duyurulmustur: «Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizlige
sevketmesin, adaletli olun ki o, takvaya en ¢ok yakin olandir»®!

Adaleti gerceklestirmek, Islamiyetin en biiyiik gayesidir. Islamiyet, biitiin emir ve
hiikiimlerinde adaleti gergeklestirmeyi hedef tutar. Ona gore yargida, tanmiklikta,
mi'minlerin bagkalariyla olan hertiirlii miinasebetlerinde adalet o6l¢iisiinden
ayrilmamak sarttir. Peygamber (S. A.), insanlarin karsilikli haklara sahip olduklarinmi
ve bu haklarin asla ¢ignenmemesini emretmis ve sdyle buyurmustur. «insanlarin sana
nasil muamele etmesini istiyorsan, sen de onlara 6yle muamele et. Nefsin igin
istedigini bagkasi i¢in de iste».

Islam dini, ictimai ve hukuki adaleti gergeklestirmeyi de hedei tutmustur. Dolayisiyla
insanlar1 kanun karsisinda, zengin ve fakirliklerine bakmaksizin, esit kilmistir.
Islam'da imtiyazli bir simif yoktur. Giiglii insan haksiz ise zayiftir. Zayif insan da hakl
ise giigliidiir. Biitlin insanlar renk ve 1rk farki gézetmeksizin tek bir sinif teskil ederler.
Hz. Peygamber bunu belirtmek i¢in s0yle buyurmustur: «Hepiniz Adem'den tiirediniz,
Adem ise topraktan yaratilmistir. Arabin arap olmayana stiinliigli yoktur. Ancak
istiinliik takva ilediry. Kur'an-1 Kerim'de de sdyle buyurulmustur: «Ey insanlar, biz
sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizibirbirinizle tamsasmiz diye biiyiik cemiyetlere
ve kiiciik kiiclik kabilelere ayirdik. Gergekten sizin Allah katinda en {istiiniiniiz,
takvaca en Ilende olanimizdiry.**°!

Ictimai adaleti en iyi sekilde gergeklestirmek igin isldm dini, insana insan oldugu igin
saygl gostermeyi farz kilmugtir. Islamiyet, savasta bile diisman oliilerine saygisizlig
yasaklamistir. Kur'an-1 Kerim, insanin geref ve haysiyetli bir varlik oldugunu agikca
sOyle ifade eder :«Andolsun ki biz Adem ogularmi serefli kildik. Onlara karada ve
denizde tasiyacak vasitalar verdik. Onlara giizel riziklar verdik. Onlar yarattigimizin

83083 yynus Sdresi, 57.
8084 Ankebut Stiresi, 45.
85181 Maide Stiresi, 8.
861881 Hycurat Stresi, 13.
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pek ¢ogundan iistiin Kildiky, 87187]

ictimai adaleti gergeklestirmek igin Islamiyet, her insana Islam, bayragmm altinda
calisma imkan1 vermistir. Bunun i¢in Islamiyet, Islim {immetini teskil eden her insanin
terbiye edilmesini, onlarin yetenekleri nisbetinde i yapacak duruma getirilmesini
emretmistir.

Bu konuda Maliki fakihlerinden bir kismi soyle sdylemistir: Ogretim ii¢ kademede
yapilmalidir.

a) Misliman genclerinin hepsi okutulmalidir. Fikri yetenegi, ikinci kademeye
gecmesine elverisli olanlar bu kademeye alinmalidir. Buna yetenek bakimindan
elverisli olmayanlar zaruri ve farz olan bilgileri &grendikleri i¢in bu kadarla
yetinebiiirler. Cilinkii islam Ummeti bedeni ile calisanlara, ziraatgilara ve cesitli
sanatlar1 icra edenlere ihtiya¢ duymaktadir. Bunlarin meslekleri icab1 muhtag olduklari
aligkanlik ve bilgileri kazanmalar1 kafi olup daha fazla akli bilgilere ihtiyaglar1 yoktur.
b) Birinci kademede basar1 gosterenler ikinci kademeye gegmelidirler. Buradan ileri
gitmek icin kabiliyetli olmayanlar, islam timmeti i¢inde orta kiiltiire sahip bir smif
teskil ederler. Bunlara da ihtiya¢ vardir. Bunlar birgok isleri yonetmek gorevini
tizerlerine alirlar.

¢) ikinci kademede basar1 gosterenler iiciincii ve yiiksek kademeye ¢ikmalidir. Burada
da basar1 gosterenler fikir onciileri, mucitlerdir ki Islom iimmetinin giicii, maddi ve
manevi bilyiikliigii bunlar sayesinde ortaya cikar. Onemli olan bunlarin sayis1 degil,
fikri gii¢ ve yetenekleridir.

Islamiyet, hicbir kimsenin hakkini kismamak igin isin neticesini onun mahiyetine
uygun olarak tdyin etmistir. Mesela, iyi i$ yapan iyi netice alir ve emegi kadar
miikafaat goriir.

islam dini, kadm hakkinda da adaleti en giizel sekilde ger¢eklestirmistir. Kadinin sahip
oldugu haklar nisbetinde gorevleri vardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de, «Erkeklerin
mesru surette kadinlar iizerinde haklar1 oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde
ayn1 sekilde haklari vardir. Erkekler, onlar iizerinde bir derece tistiindiir"®!®®!

Iste islamiyette her hakka kars1 bir sorumluluk vardir. Hakla sorumluluk arasindaki
iliski degismez, islamiyet, sug¢ isleyen bir koleye hiir insana verilen cezanin yarisi
kadar bir ceza tayin etmistir. Cariyeler hakkinda da Allah séyle buyurmustur: «Onlar
(cariyeler) evlendikten sonra bir fuhusta bulunurlarsa onlar1 hiir kadinlara verilen
cezanin yarist ile cezalandiriny. ¥ Bunun sebebi agiktir. Ciinkii sug, kiiciik diisiiriicii
birseydir. Insanlar, sucluya takdir goziiyle degil, tahkir goziiyle bakarlar. O halde hiir
insanin isledigi sugun cezasi onun cemiyet icerisindeki mevkiine uygun olmalidir. Hiir
olmayan kimselerin cezasi da, onlarin toplum icindeki seviye ve itibarlarima uygun
olmalidir. Bu sebeple islam hukukunda kdle ve cariyelerin cezasi, hiir insanlarin hak
ettigi cezanin yarisi kadar tayin edilmistir. Roma hukuku bunun tam aksi istikametini
kabul etmis, aristokrasiye mensp olanlarin cezasini azaltmis ve ayni sugu isleyen halk
tabakasina mensup olanlar1 —oliim cezas1 dahil— en agir cezalarla cezalandirmstir.
islamiyete gore ictimal adalet; ancak faziletin, sevginin, adaletin bir topluma hakim
olmasi, ferdin sahsi menfaatinin baskasinin menfaatma dokunmamasi ve herkesin buna
inanmasi ile gerceklesir. Bu itibarla bilginler, su ayet, Kur'an'in biitiin manalarin1 i¢in-

87187) [gra Siresi, 70.
88035 Balcara Sresi, 228,

B Nisa Stiresi, 25. (Kur'an'da zinanin cezasi yiiz deynek (celde) olarak tayin edildigine gore (Nur Stresi: 2), yanst elli deynek eder.
Ceviren).
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de toplamaktadir, demislerdir: «Siiphesiz ki Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim
etmeyi emreder. Tagkin kotiiliikklerden, gayri mesru seylerden, zuliim ve zorbaliktan
nehyeder. O, size 0giit verir, ta ki iyice dinleyip tutasmizy 1%

3 — Maslahati gdzetmek, kotiiliigii def etmek: Biitiin Isldmi hiikiimlerin amac1 budur.
islamiyetin Kur'an veya Hadis ile emretmis oldugu herseyde insanlar i¢in bir menfaat
(maslahat) vardir. Belki bu maslahat, birgok kimselerin gozlerinden kagabilir. Fakat Is-
lamiyetin gerceklestirmek istedigi maslahat, keyfi seyler degildir. Onlar, hakiki olan
umumi menfaatlardir. Bunlar, keyfi olarak degistirilemez. Bu konuyu, islami acidan
biraz daha genisleterek anlatmak istiyoruz.gl[gl]

Islamin Gozettigi Maslahatlar

Burada Islamiyetin gozettigi hakiki maslahatlar1 inceliyecegiz. islami hiikiimlerde
gozetilen maslahatlar, Kur'an ve Siinnet nass'lariyla sabittir. Nass'larm samil oldugu
maslahata benziyen hususlarla, maslahat nevinden olan seylerin nelerden ibaret
oldugunu da burada incelememiz gerekir. Higbir Islam hukukcusu veya herhangi bir
kimse, nass'lara aykir1 olan bir seye islam adina maslahat ismi veremez. Ciinkii
nass'lara aykir1 olan seyler nefsi arzular olup Kur'an ve Siinnet tarafindan bu gibi
arzulara uyulmasi yasaklanmaistir.

Biitiin nass'larm 6nemle iizerinde durdugu maslahatlar sunlardir :

1 — Dini korumak,

2 — Cani1 korumak,

3 — AKkl1 korumak,

4 — Nesli korumak,

5 — Mali korumak.

Ciinkii insanoglunun i¢inde yasadigi diinya meseleleri bu bes esasa dayanmakta,
insanligin saadet dolu bir hayat siirmesi bunlarla ger¢eklesmekte ve insana saygi
bunlarin korunmasiyla miimkiin olmaktadir.

Simdi bu maslahatlari tek tek ele alalim; 4%

1 — Dinin korunmasi: insan, dini duygu ve inanclara sahip olmakla hayvanlardan
ayrilmaktadir. Clinkii dini hayat, insanin en belli bash 6zelliklerinden biridir. O halde
insanin inandig1 din, her tiirlii tecaviizden korunmalidir. Isldmiyet, din hiirriyetini en
giizel bigimde himayesi altina almistir. Kur'an-1 Kerim'de Allah, «Dinde zorlama
yoktur, iman ile kiifiir apagik ortaya 91km1$t1r>>93[93] ve insana dini inanglar1 yiiziinden
iskence yapmay1 yasaklayarak, «Din yiizlinden baskida bulunmak (fitne) adam
oldiirme (kati) den daha kotiidiiry 24 buyurmustur.

Dini hayati korumak ve insan ruhunu, dini duygularla beslenmek i¢in ibadetler
emredilmistir.95[95]

2 — Can (nefs) in korunmasi: Bu, ¢ok degerli ve aziz olan yasama hakkinin
korunmasi demektir. Dolayisiyla insani1 6ldiirmek, onun herhangi bir uzvunu kesmek

90 Nah Sresi, 90.

99 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/84-87.
%2921 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/88.
93091 Bakara Sdresi, 256.

%49 Bakara Stiresi, 191.

950%1 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/88-89.
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veya govdesini yaralamak gibi her tiirlii tecaviizden korumak gerekir. Insanin seref ve
haysiyetine saygisizlik gostermek, ona sdovmek ve iftira etmek gibi her tiirlii' haysiyet
kirict geyleri dnlemek gerekir. Sebepsiz yere insanin faaliyetini tahdit etmek gibi
seyleri men etmek de canin korunmasina dahildir. Bu itibarla is hiirriyeti, diisiince
hiirriyeti, herhangi bir yerde oturma hiirriyeti gibi hususlar, hiir ve serefli insan hayati-
nin esaslarini teskil eder. Serefli bir toplum igerisinde ¢alismay1 saglayan hiirriyetler,
hig bir saldirtya ugramiyacak sekilde korunmalidir. %!

3 — Aklin Korunmasi: Ferdi, topluma yiik yapacak ve onu digerleri i¢in bir kotiiliik
vasitast kilacak her tirli felaketten insan aklim korumak icap etmektedir. Aklin
korunmasi bilhassa su ti¢ yonden énemlidir.

a) Islam toplumunun her ferdi, birbirine yardim edecek sekilde akil bakimindan
saglam olacaktir. Ciinkii toplumun her ferdinin akli, sadece o ferde ait degil, biraz da
toplumun mahdir. Zira fert, toplum yapisinin bir tuglasini teskil etmektedir. Buna gore
toplumun, ferdin saglam olmasini istemek halikidir.

b) Akli muvazenesini kaybeden fertler topluma yiik olmaktadirlar. Béyle olmamak
icin insanlarin, islamiyetin hiikiimlerine boyun egerek, akli felaketlere maruz birakan
seylerden sakinmalar1

gerekir.

c) Akil ve suur bozukluguna ugrayan fertler, toplum i¢inde baskalarina kétiilik ve
tecaviiz vasitalar1 haline gelirler. O halde dinin; aklin muhafaza edilmesi icin bazi
miieyyidelere basvurmasi, akla zarar veren seylerin kullanilmasini yasaklamasi ve
boylece toplum igerisinde koétiilik yapilmasini dnlemesi vazifesidir. Biitiin din ve
kanunlar, hem akli korumay1 hem de akil hastaligina ugramis olanlar1 tedavi etmeyi
emreder. Iste bundan dolayidir ki Islam dini, igki igenleri cezalandirmis ve akla zarar
veren her tiirli icki ve uyusturucu maddeleri yasaklamlstlr.97[97]

4 — Neslin Korunmasi: Bu, biitlin insan tiiriinii korumak ve] yeni nesillerin sevgi,
dayanigma gibi insanlar1 birlestirici duygularla yetistirilmesi demektir. Soyle ki:

Her ¢ocuk, 6nce ana ve babasinin kucaginda yetistirilir ve boy

lece kendisini koruyacak bir yuva bulmus olur. Bu maksatla evlilik hayatinin
diizenlenmesi ve bu diizenin korunmasi gerekir. Nitekim 1rz ve namusun, zina ve iftira
gibi tecaviizlerden korunmasi gerekmektedir. Bu da, Allah'in, kar1 ve kocaya emanet
ettigi viicudun tecaviizden muhafaza edilmesi demektir. Taki kan koca vasitasiyla
temiz bir neslin devam etmesi ve mesut bir insan hayatinin yer yiiziinde siiriip gitmesi
saglanmis olsun. Boylece insan nesli ¢ogalip insanlik cisim, akil ve ahlak bakimindan
kuvvetli olsun; fert, icinde yasadigi toplumda bagkalariyla anlasip kaynagmaya miisait
bir duruma gelsin. Zina ve iftira gibi suglar i¢in tayin edilen cezalar, neslin korunmasi
icin konmus olan mﬁeyyidelerdir.gs[gg]

5 — Malin Korunmasi: Mal hirsizlik, gasb, riigvet ve faizcilik gibi seylerden
korunacaktir. Insanlar arasinda adalet ve karsilikli riza esaslarina gore tanzim edilen
bir nizam ile malin korunmasi gerekmektedir. Malin koruyucu ellerde artirilmasi da
zaruridir. Cilinkii fertlerin ellerindeki mallar, gercekte biitiin milletindir. Dolayisiyle

%1% jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/89.
717 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/89.
%8191 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/89-90.
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onu korumak ve fertler arasinda adaletli bir sekilde dagitmak, iireticilerin calismalarini
kontrol altina almak, umumi gelirleri arttirmak, israfciliga diismemek ve Islamiyetin
tanimis oldugu miilkiyet hakkina saygi gostermek gerekmektedir.

Alim-satimi, icar islerini, verimsiz topraklari verimli hale getirmeyi, yeralti ve
yeriistiindeki tabil kaynaklar1 isletmeyi bir diizene sokmak, malin korunmasi
prensibine dahildir.

Iste biitiin semavi dinler, bu bes hususun korunmasi1 maksadiyla gonderilmis, beseri
kanunlar da ayn1 seylerin ger¢eklesmesinde ittifak etmistir.

Bu hususta Imam Gazzali sdyle soylemistir:

«Menfaati celbetmek ve zarar defetmek, hakkin gayesi ve maksatlarini elde etmede
halkin yarar1 demektir. Fakat biz, maslahat sozii ile seriatin maksadina uygun olan
hususlarin  korunmasim1 kasdediyoruz. Seriatin insanlar tarafindan gozetilmesini
istedigi seyler bestir: Insanlarm dinlerinin, canlarinin, akillarinin, nesil ve mallarinm
korunmasidir. Bu bes esasin i¢ine giren seylerin korunmasit maslahattir. Bunlardan
baskasi ise mefsedet (zararli) olup bunlarin defedilmesi 9% aslahattir, 1010

Maslahatlarin Dereceleri

Gozetilmesi gereken ve bes esasta toplanan maslahatlar hakkinda birgok ser'i hiikiimler
mevcuttur. Biz, burada umumi olarak maslahatlar su ii¢ derecede inceliyecegiz:

1 — Zaruri olanlar (Zar(riyyat). Bunlar zaruri ve kesin olarak korunmasi gereken
maslahatlardir. Canin korunmasinda hayatin insan uzuvlarinin ve hayat i¢in zaruri olan
hususlarin korunmasi; malin, neslin ve dinin korunmasinda zaruri olan seylerin go-
zetilmesi bu ciimledendir.

Gazzali bu hususta sOyle soOylemsitir: «Bu bes maslahatin korunmasi zaruret
derecesindedir. Bunlar, maslahatlarin en tstiin derecesini teskil eder. Dolayisiyla
mislimanlar1 elinden ¢ikaran kafirin oOldiiriilmesi, bid'ata gotiiren sapiklarin
cezalandirilmas1 gerekir. Bu gibi insanlarin, halki dinden ¢ikardiklari i¢in 6liimle
cezalandirilmalar1 1azimdir. Zira miisliimanlar1 korumak igin bu bir zarurettir. {1ahi
emre muhatap olan akillari korumak igin icki igenleri, nesli ve soy temizligini
korumak i¢in zina edenleri, insanlarin maiset- . lerinin esasim teskil eden mali
korumak i¢in hirsiz ve gsiblar1 cezalandirmak icap edery. 004

iman1 Gazzalinin bu s6zlinden anlasiliyor ki bu bes esastan her hangi birinin heder
olmasina sebebiyet veren herseyin defedilmesi zaruridir. Islim dini, bu maslahatlarin
korunmas! i¢in ¢ok agir miieyyideler koymustur. Ote yandan hayat tehlikeye diistiigii
takdirde haram olan seyleri yemek veya igmek, Islamiyetin bir emridir. Mesela, aglik
veya susuzluk sebebiyle 6liim tehlikesine maruz kalan kimsenin, murdar olan bir eti
veya domuz etini yemesi ve sarabi igmesi vaciptir.

2 — Ihtiyag bakimindan gozetilmesi gereken maslahatlar. (HAciyyat) : Bunlar
yukarida gecen bes esastan birinin korunmasiyla dogrudan dogruya ilgili olmayan,
fakat giicliigi (mesakkati) kaldirmak veya bu bes esasin korunmasi igin tedbir
kabilinden olan maslahatlardir. Insanlarin kolaylikla elde edip kullanmasini dnlemelt
icin sarabin satilmasini, kadinin mahrem yerlerini agmasini, namazin gasbedilmis bir
yerde kilinmasini, sehirlerin giris kapilarinda ticaret mallarin1 alarak ihtikar yapmay1

O Gazzali, el-Mustasfa, c. X, s. 387.
1001001 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/90.
101110 o-Mustasf, c. I, s. 288.
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ve dolayistyla pahalilik yaratmayi yasaklamak bu tiirlii maslahatlar arasindadir. Bunlar
aslinda dogrudan dogruya bir maslahatin korunmasi degil, zarara gotiiren herseyin
yasaklanmas1 ve tehlike karsisinda yasaklarin nitibah kilinmasi da bdyledir. Bu
climleden olmak tizere insanlarin ihtiya¢ duydugu bir¢ok akitler mubah kilinmigtir.
Ortaklasa ziraat (miizaraa); agac¢ birinden, emek ve bakim digerinden olmak sartiyla
yapilan ortakcilik (miisakaat), para pesin mal veresiye olmak kaydiyla yapilan satig
(selem), muayyen bir karla malin satis1 (murabaha), mali alis fiyatina satmak (tevliye)
akitleri bunlara misal olarak verilebilir.

Burada belirtmek isteriz ki insan hiirriyetinin korunmasi da bu ikinci grup maslahatlara
dahildir. Ciinkii, hiirriyetsizlik i¢inde hayat olsa dahi, kisi sikint1 ve giicliige sokulmus
olur. Neslin korunmas: i¢in nikdhli olmiyanlann birbiriyle kucaklagmalarini yasakla-
mak, malin korunmasi1 maksadiyla durumu miisait olanlarin borg¢larin1 6demeleri igin
zorlanmalar1 ve 6demezlerse cezalandirilmalart da bu kabildendir. Bunun ic¢indir ki
Peygamber (S.A.) sOyle buyurmustur : «Zengin bir adamin borcunu sallamasi
haksizliktir, cezalanmasi1 gerekir.» Akli korumak icin c¢ogu sarhosluk veren seyin
azinin haram edilmesi de boyledir.

3 — Kemal bakimindan gozetilmesi gereken maslahatlar (kmaliyyat = tahsiniyyat) :
Bunlar, asil maslahatlarin korunmastyla ilgili olmayip onlarin korunmasi i¢in tedbir
mahiyetinde de degildir. Bunlar, serefi korumak ve hakareti dnlemek maksadini giiden
seylerdir. Cam1 korumak hususunda batil iddialar ve sdvme gibi, hayatin esasiyla
dogrudan dogruya ilgili olmayan ve ihtiya¢ nevinden de . bulunmayan, fakat hayatin
kiymet ve serefini zedeleyen seylerin yasaklanmasi da bu tiirlii maslahatlardandir.
Aldatmak ve gasp gibi dogrudan dogruya malin korunmasina dahil olmayan, fakat
kemal bakimindan onunla aldkali olan seylerin yasaklanmasi da boyledir. Aldatmak
veya gasbetmek; mali bilerek tasarruf iradesiyle, kazang ve zarar yonlerini dogru
olarak bilmekle ilgilidir; zira burada malin aslina bir tecaviiz yoktur. Ancak tasarruf
hakki olanin iradesine bir tecaviiz vardir ki, o, buna karsi tedbirli olabilir.

Neslin korunmasinda kadinin siislenip piisleriip sokaga ¢ikmasinin yasaklanmasi da bu
kabildendir. Bu konuda Allah sdyle buyurmustur:

«Mi'min kadimnlara da sdyle: Gozlerini sakinsinlar, irzlarin1 korusunlar, zanetlerini
acmasinlar, bunlarin goriinen kismi miistesnadir. Bas Ortiilerini yakalarinin {istiine
koysunlar. Zirietlerini kendi kocalarindan, yahut kendi babalarindan, yahut kocalarinin
babalarindan, yahut kendi ogullarindan, yahut kocalarinin ogullarindan, yahut kendi
biraderlerinden, yahut biraderlerinin ogullarindan, yahut kizkardeslerinin ogullarindan,
yahut kendi kadinlarindan, yahut ellerindeki cariyelerinden, yahut erkeklerden cinsi
ihtiyagtan kesilmis olan hizmetcilerden, yahut kadinlarin gizli yerlerine hentiz vakif
olmayan cocuklardan bagkasina gostermesinler. Gizliyecekleri zinetleri bilinsin diye
ayaklarin1 da vurmasinlar. Ey mii'minler, hepiniz Allah'a tevbe edin, ti ki kurtulusa
ermis olasiniz.»*211%

Iste bu emir ve yasaklar, kemaliyAtm korunmasi kabilinden olup seref ve haysiyyetin
zedelenmemesi, giliniimiz kadmlarinin  i¢ine distiigli  kiigiiklik ve adilikten
uzaklagiimasi amacini giitmektedir.

Dinin korunmasi konusunda itikat esasina dokunmayan, fakat dini esaslar iizerinde
sliphe uyandiran sapik fikirleri, dini hakikatlar arasinda ince bir karsilastirma yapma
giiciine sahip olmayanlarin baska dinlere ait kitplar1 okumalarinit yasaklamak da bu

1020102] Nyr Stiresi, 31
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tiirlii maslahatlar arasindadir. Keza, necasetten sakinmak, camilere giderken temiz ve
giizel elbiseler giyinmek boyledir. Bu maslahatlarin bir kismi vacip, diger bir kismu da
nafiledir. Bir¢ok hallerde kemal kabilinden olan maslahatlar vacip olabilir.

Akim korunmasinda zimmilerin, miislimanlara haram olan igkileri ulu orta
kullanmalarinin yasaklanmasi ve bu igkileri, satin alanlar kendilerinden bile olsa,

miisliimanlarin arasinda satmalarinin yasak edilmesi de bu iigiincii sinif maslahatlara
dahildir, 30!

Tekliflerde Maslahatlarin Dereceleri

Maslahatlarin derecelerini biraz once gordiik. Zaruri olanlar birinci, haciyata dahil
olanlar ikinci ve kemaliyata ait olanlar da {i¢lincii dereceyi teskil ediyordu. Haciyat
nevinden olan maslahatlar, ke-maliyat nevinden olanlarla ¢atisirlarsa 6ncekiler tercih
edilir.

Bazi bilginler, teklif ifade eden hiikiimlerdeki maslahatlar1 da derecelendirmek
istemiglerdir. Bu durumda hiikiimlerin degerleri derecelerine gore degisecektir. Bu
bilginlere gore seriatm yapilmasini istedigi veya muhayyer biraktig1 her sey, ancak bir
maslahat icabidir. Maslahatin dereceleri ise emir nisbetinde degismektedir. Netice
itibariyle bunun her ikisi de aynidir. Seriatin haram kildig1 her sey/ bir fesadi (zarar)
defetmek i¢indir. Fesadin derecesi de yasaklanma (nehiy) nisbetinde degismektedir.
Bagka bir deyisle neh-yin derecesi, fesat nisbetinde degismektedir.

Bu itibarla izziiddin b. Abdisselam (61. 660 H.) maslahatlar1 ii¢ boliime ayirmustir:

1 — Allah'in kullar1 i¢in vacip kildig1 hususlarin dayandigi maslahatlar: Bunlar, en
istiin, Ustlin ve orta olmak tizere farkli drecelere ayrilirlar. Meseld; en iistiin
maslahatlar, bizzat yiiksek bir kiymet tasidigi gibi, zarar ve kotiiliikleri defeder,
menfaatlar1 celbeder.

Vacipler dayandiklari maslahatlara gore derecelenirler. Bir vacipte maslahat biiyiik
olursa vaciplik derecesi de o nisbette biiyiik olur ve birinci dereceyi isgal eder. Mesela;
orug keffare tinde seriat, kole azad etmeyi basa almistir. Ciinkii buradaki menfaat daha
biiyiiktiir. Tki ay pespese oru¢ tutmay: ikinci dereceye koymustur. Ciinkii bu, ceza
bakimindan daha ¢ok ve daha faydalidir. Altmig fakiri doyurmayi {i¢iincli dereceye
koymustur ki, Ramazanda tutulmasi gereken bir giinliikk orug i¢in yapilmasi icabeden
tevbe altmig fakiri doyurmaktan ibarettir. Bu misallerimizde asil olan, vaktinde
tutulmasi gereken bir orugtur.

[zzuiddin b. Abdisselam, bir vacibin maslahat derecesi gdz oniine alinarak baska bir
vacip lzerine takdim edilisine dair su misalleri zikretmistir: «Bogulmakta olan
insanlar1 kurtarmak, farz namazimi vaktinde kilmaya tercih edilir. Ciinkii masum
kimseleri bogulmaktan kurtarmak, Allah katinda daha faziletlidir. Iki maslahat: da
korumak miimkiindiir. Once bogulan adami kurtarmak, sonra gecen namazi kaza
etmek, gibi. Ge¢gmis bir namazin kaza edilmesinin, bir cani kurtarmaya esit olmadigi
malimdur. Keza, bir kimse, Ramazanda bir adamin boguldugunu gorse ve onu
kurtarmak i¢in orucu bozmakt'an baska bir ¢care bulamasa, o kimse orucunu bozar ve o
adami kurtarir. Burada da iki maslahat bir arada bulunmustur. Ciinkii, canda Allah'a ait
bir hak bulundugu gibi canin sahibi i¢in de bir hak vardir. Dolayisiyle bu hak, orucu
vaktinde tutmaya tercih edilmis, orucun kendisine tercih edilmemistir, yani orucun
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kaza edilmesi gerekir.»**(1%l

2 — Insanlarin islah1 i¢in seriatin mendup kildig1 hususlara ait maslahatlar: Bu
maslahatlarin en istiinii vacip olan maslahatlardan daha asagi bir derecede olup bunlar
mubah olan hususlara ait maslahatlar derecesine kadar iner.

3 — Mubah olan hususlara ait maslahatlar: Mubah olan bir sey ya bir maslahati
celbetmekte, yahut da bir mefsedeti (zararli seyi) defetmektedir. Bu konuda izziiddin
sOyle soylemektedir: «Mubah seylerin dayandig1 maslahatlar, diinyevi seyler olup bir
kismi diger bir kismindan daha biiyilk ve daha faydali olabilir. Bunlarin yerine
getirilmesinde bir ecir yoktur. Bir kimse, yarim hurma yiyerek de nefsine diinyevi bir
maslahat sebebiyle iyilik etmis olur.»

Stiphesiz mubah olan birseyde ciliz'l ve sahsi bir maslahat vardir. Yemek, i¢mek,
gezinmek gibi. Bunlar1 bir dereceye kadar terketmek sahsin takdirine birakilmistir.
Nitekim yiyecek ve i¢ecek seylerin gesitlerini segmek, bunlardan herhangi birini yiyip
veya yememek kisinin arzusuna birakilmistir. Dolayisiyle bu islerin yerine
getirilmesinden o6tiirii Allah kullarina ceza veya miikafaat tayin etmemistir.

Vacip veya mehdup olan hususlardaki maslahatlar sahsi degildir. Onlar hem sahibine,
hem de biitiin insanlara aittir.*®*""%! Mesela vacip olsuneya niendp olsun verilen bir
sadaka insanlarin yararmadir. Yolda bulunan ve insanlara zarar veren seyleri
kaldirmak da insanlarin yararina olan bir davranistir. Dolayisiyle bu tiirlii hareketlerin
sevab1 vardir. Bir vacibi terketmenin de cezasi vardir. Meseld; bir kimse zekati
vermezse IslAm idarecisi onu zekiti vermeye zorlar. Zekatin1 vermeyen miisliiman
Allah'in azabindan kurtulamaz.

Bu izahlardan anlasildigina goére yapilmasi emredilen veya muhayyer birakilan
tekliflerdeki maslahatlar derecelere ayrilmaktadir. Nehyedilen seylerde de bir maslahat
vardir. Bunlardaki maslahat, fesadi defetmektir. Olumsuz da olsa bu da bir nevi
maslahattir. Hatta fesadi defetmek, maslahati celbetmekten iistiindiir. Bu itibarla Islam
hukukculari, «fesadi defetmek, maslahati celbetmekten Oncedir» kaidesini
koymuslardir.

Yasaklar, fesad nisbetinde derecelere ayrilirlar. Haramdaki fesad, mekruhtaki fesaddan
kuvvetlidir. Dolayisiyle zinanin yasaklanmasi, kucaklasma veya Opilismenin
yasaklanmasina esit degildir. Gergi her ikisi de nikahsiz kimseler i¢in haramdir. Sarap
satmanin haram olusu ile onu i¢gmenin haram olusu, hirsizligin haram olusu ile
bagkasina ait birseyi gasbetmenin haram olusu, bir uzvu kesmenin haram olusu ile bir
insan1 0ldiirmenin haram olusu, evli bin kadinla zina etmekle, evli olmayan bir kadinla
zina etmenin haram olusu ayni derecede degildir. Halbuki bunlarin hepsi kesin
delillerle yasaklanmig olan hususlardir.

izziiddin bu konuda da soyle der:

«Mefsedetler iki kisma ayrilir: 1) Allah'in yaklagilmasimni yasakladigi seyler. 2)
Allah'im yapilmasini hos gérmedigi seyler. Yaklasilmasi: haram olan mefsedetler de iki
kisma ayrilir: a) Biiylik glinahlar. Bunlar da en biiytik, biiyiik ve orta olmak {izere lige
ayrilir lar. Meseld; mefsedet olmak yoniinden en biiyiik giinah, nisbeten daha kii¢iik
giinah vs. Bunlar, kiiciile kiigiile kiigiik glinahlara kadar iner. b) Kiiciik giinahlar:
Bunlar da, derece derece kiigiilerek, mekruh olanlara kadar varir ve bu mekruhlar da
mubahlarin siirina kadar gelirler.>>106[106]

10401041 K avaidiil-Akm, ¢. 1, 5. 63.
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Bu ve yukaridaki agiklamalarindan anlasildigina gére Imam izzuddin, emirlerle
maslahatlar arasindaki baglar1 ve emirlerin maslahat nisbetindeki kuvvet ve
derecelerini tam manasiyle ortaya koymustur. O, ayni sekilde seriatin haram kildig:
seylerle, mefsedetler arasindaki miinasebetleri ve mefsedet nisbetinde nehyin derece
ve kuvvetini gostermistir. Mefsedetlerin haram edilis derecelerini de belirterek, en
bliyiik mefsedetin en biiyiik glinah oldugunu, sonra onlarin fesad nisbetinde kiigiilerek
mubah derecesine kadar indigini izah etmistir.

Yukarida da dokundugumuz gibi, mubah olan bir sey, hakkinda kesin bir maslahat
bulunmadigi i¢in kisiye ve onun ihtiyarina terkedilen bir husustur. Mubah olan bir
seyde kisi kendini ilgilendiren bir maslahat goriirse onu yapabilir. Fakat mubah
olanlarin bazisi, toptan degil, ciiz'l olarak mubah kilinmis olabilir. Mesela; bir insanin
herhangi bir miktarda et veya ekmek yemesi mubahtir. Fakat yiyip igmek mubahtir
diye onu toptan terketmesi caiz degildir. Mubah olan seyleri toptan terketmek
mislimaniar1 zayif diisiiriir. Bazan aslinda mubah olan bir seyin fazla yapilmasi haram
olabilir. Mesela; nezih bir oyun ve eglence aslinda haram degildir. Fakat, kisinin veya
toplumun biitiin vaktini oyun ve eglence ile ge¢irmesi haramdir, 0071

Giicliigiin Kaldirilmasi

Maslahatlar, teklif ifade eden hiikiimlerin amaglar1 olup aralarindaki bag c¢ok
kuvvetlidir. Clinkii ser'l hiikiimlerin hepsinde sahsin maslahati gozetilmekte ve bu
maslahattan asla vazgecilmemektedir. Ancak, maslahat daha biiyiik bir maslahatla
catisirsa veya baskasina bir tecaviiz mahiyeti arzederse ondan vazgegcilebilir. Bas-
kasmin malni yemek gibi; zira bu tiirlii maslahat: islam dini tanimamaktadir. Bil'akis
bunu, baskasma bir zarar teskil ettigi icin yasaklamaktadir. Islam seriatina gore
kendisine menfaat saglamak i¢in baskasina zarar vermek asla caiz degildir.

Sahsi maslahatin bir degeri var ise, bu, giigliigli kaldirmak (ref-u'l-harac) igindir.
Giicliigiin kaldin Imas1, sahsi maslahat baz1 yasaklarla ¢alistigi zaman olur. Zira bu
durumda sahsin terketmek sebebiyle ugradigi zararla, yaptig: takdirde ugrayacagi zarar
arasinda bir karsilastrma yapilir; hangi zarar daha bilyilkkse o kaldirilir. Iste
bugiicliigiin kaldirilmasi ve baskinin 6nlenmesidir.

Bu itibarla islam dini; bir zaruret halinde, yani sahsin zaruri maslahati tehlikeye
diistiigli ve ancak baskasinin hakkini1 zedelemi-yen bir yasagi islemekle korunabildigi
takdirde, bu yasagin islenmesini zarurl kilmistir. Dolayisiyle islam hukukculari,
«zaruretler, haram olan seyleri mubah kilar» prensibini kabul etmislerdir. Hatta bazi
hallerde bu zaruretler, haram olan seylerin yapilmasin1 vacip kilar. Yukarida da
sOyledigimiz gibi, baskasinin hakkina burada bir tecaviiz olmamak sarttir; veya
islamiyetin, sabredildigi takdirde sevap kazanilmis olacagini bildirdigi bir husus
olmamalidir. Bunun icindir ki Kur'an-1 Kerim'de, «O, size murdar olarak olmiis
hayvani, kani, domuz etini ve Allah'tan baskasinin adina bogazlanmis olan hayvanlari
haram kildi. Ancak Mm muztar kalip bunlardan yerse asir1 gitmemek sartiyle, ona
giinah yoktur.los[lOS] buyrulmustur. Goriilitlyor ki murdar et, domuz eti ve kan zararl
oldugu i¢in haram kilinmistir; fakat 6lmek, bunlar1 yemekten daha zararli oldugundan
bunlarin yenilmesi zaruri goriilmiistiir. Bu, biiylik zararin kiigiik bir zararla defedilmesi
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demektir. Bunlarin yenilmesinden dogacak zarar, 6liim tehlikesiyle karsilagmis olan ag
kimseyi kurtardig1 i¢in hafiflemekte ve hattd gitmektedir. islam dini, bu durumda olan
kimseye acligini giderecek kadar yemesini, fakat asir1 gitmemesini emretmistir.

Bazen zaruret, haramin yapilmasim1 vacip- kilmaz. Mesela; kafir olacak bir soz
sOylemek hususunda bir sahis icbar edilirse, bu sozli sdylemek ona vacip olmaz;
isterse onu sOylemedigi i¢in Oldiiriilsiin. Fakat bu sozli sdyleyerek canini kurtarmasi
icin ona ruhsat verilmistir. Hatta kafir olacak bir s6zii soylememesinde sevap bile var-
dir. Ciinkii, onu sdylememesi Islami yiikseltmektir. Hakki sdylemek hususunda da
durum aymidir. Ciinkii bir sahsa, zaruret halinde hakki sdylememek ig¢in ruhsat
verilmistir. Fakat hakki soylerse sevap kazanmis olur. Bu hususta Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: «Sehitlerin basi, Hamza b. Abdilmuttalib ile hakki soyledigi i¢in
zalim hiikiimdar tarafindan 6ldiiriilen kimsedir.»

Sikint1 ve giicliigiin kaldirilmasi yalniz zaruret hallerinde degil, haciyat nevinden olan
hallerde de muteber sayilmistir. Mesela, sikinti icinde kalan bir kimseye bazi haramlari
islemek mubah olur. Veya zaruret olmadig1 halde ihtiya¢ sebebiyle onlar1 igslemek caiz
olur. Mesela, kadinin mahrem yerine bakmak haramdir. Ancak, tedavi etmek maksadi
ile tabibe bu mubah olup kadinin hastaligin1 6grenmek icin onun mahrem yerine
bakmasinda bir sakinca yoktur.

Islam hukukgular1 yasaklari iki kisma ayirmustir:

1 — Bizzat haram olanlar: Murdar et, domuz eti ve kanin yenmesi gibi. Bunlar ancak
zaruret halinde mubah olurlar. Bagkasina ait mali yemek de boyledir ve zaruret halinde
mubah-olur. Meseld, ¢olde iki kisiden birinin ihtiyacindan fazla azig1 bulunsa &tekinin
de hi¢ bir seyi bulunmasa a¢ kalan ve azig1 bulunmayan sahis arkadasinin azigindan
zorla alabilir. Bu hususta onlar dogiisseler ve a¢ olan otekini kasitsiz olarak o6ldiirse
diyet 1azzm gelmedigi gibi katil de sayilmaz. Ibni Hazm el-Endeliisi, yaninda fazla
azig1 bulunan bir arkadasi olan ve zorla onu almaya muktedir bulunan kimsenin
murdar eti veya domuz etini yemesi mubah olmaz, diye fetva vermistir.

2 — Bizzat haram olmayan ve dolayisiyle haram olanlar: Meseld kadinin mahrem
yerine bakmak, zinaya sebep olacagi icin haram kilinmistirBizzat haram olmayanlar ve
dolayisiyle haram olanlar, ihtiyag¢ karsisinda mubah olurlar; bunlarin mubah sayilmasi
i¢in bir zartretin bulunmasi da sart degildir.log[mg]

Insan Giiciiniin Ustiinde Teklif Yoktur

Islam dini, her zaman insanlarin maslahatin1 nazar-1 itibara almis ve ancak onlarin
yapabilecekleri seyleri teklif etmistir. Kur'an-1 Kerim'de bu husus, «Allah, bir kimseye
ancak giiciiniin yettigi seyi teklif edery 0110 ayetinbeyan edilmistir. Islamin teklifleri,
devamli olarak yerine getirilmesi miimkiin olan hususlardir. Ciinkii ser'i tekliflerdeki
maslahat, bu tekliflerin siirekli olarak yapilmasiyla gerceklesir. Bunlarda, insanin
tasiyabilecegi bir mesakkat elbette mevcuttur. Insan giiciiniin {istiinde bir mesakkati
ihtiva- eden ser'i teklifler de vardir; Allah yolunda cihad gibi; dolayisiyle bu, biitiin in-
sanlara farz kilinmamistir. Bunda siirekli olarak yapilma durumu da mevcut degildir.
Bu tiirlii teklifler, ¢esitli derecelere ayrilir.

Daimi olarak yapilmasi emredilen tekliflerin fazileti, bunlarin siirekli olarak yerine
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getirilmesindendir. Bu itibarla Allah, bir lasim haramlar1 bazi hallerde mubah kilarak
gicliigli kaldirmig ve boylece bu tekliflerin siirekli olarak yapilmasma imkan
vermigstir. Kur'-an-1 Kerim'de, «O, dinde sizin i¢in bir gii¢liik kilmad» ™ ve «Allah
size kolaylik murad eder, zorluk murad etmez” 1414 buyurulmustur.

Mesakkatine tahammiil etmek miimkiin olan tekliflerin siirekli olarak yerine
getirilmesi seriatin amaglarindandir. Ciinkii bunlarin siirekli olarak yapilmasi taata
devam etmektir. Allah'a taatta bulunmak, vicdani gelistiren ve onu giiclii kilan ruhi bir
egitimdir. Nefsi arzularin serkesligi bu egitimle giderilir. Kolay ve basit olan isleri
stirekli olarak yapmak, ingani biiyiik isleri Vapmaya muktedir kilar. Mesela, her giin
veya muayyen zamanlarda birka¢ kurus sadaka vermeye ahsan bir insan, gerektigi
zaman biiyilik bir mali fedakarlikta bulunmay1 goze alabilir.

Bu maksatladir ki bircok dini nass'lar. insanlari, kolay ve basit olan isleri yapmaya, zor
ve yorucu seylerden kagimmmaya davet etmektedir. Hz. Aise, Peygamber (S.A.)i
anlatirken soyle buyurmustur. «O, iki sey arasinda muhayyer kaldigi zaman kolay
olanin1 tercih ederdi.» Peygamber (S.A.), bir hadisinde sdyle buyurmustur:

«Allah yaninda en sevimli is, az da olsa, ruh i¢in kolay olandir.» Bagska bir hadisinde
de: «Allah, siirekli olarak yapilan amelleri sever» demistir.

Sahabilerden bazilari, ibadete fazla dismiisler ve kendilerini en zor ibadetlere
sokmuslardi. Onlardan bazilar1 giindiizleri orug, geceleri namazla ge¢iriyorlardi.
Bazilar1 da kadinlarini biisbiitiin ter-ketmislerdi. Peygamber (S.A.), onlara soyle hitap
etti: «Allah'tan en ¢ok korkaniniz benim; fakat ben orug tutarim, yerim, namaz kilarim,
uyurum, kadinlarimla miinasebette bulunurum.» Selman-i Farisi'nin, kendisini son
derece ibadete veren ve ailesini ihmal eden Islam kardesi Ebu'd-Derdajya sdyledigi su
sO0zli Peygamber (S.A.), aynen kabul etmistir: «Bedeninin senin {izerinde hakki vardir,
gdzlerinin senin iizerinde hakki vardir. Ailenin senin iizerinde hakki vardir. Oyle ise
her hak sahibine hakkini ver.»

Peygamber (S.A.), ibadet maksadiyla da olsa, nefsi giiclige sokmanin, islamin
istemedigi ve razi olmadig1 bir husus oldugunu beyan etmistir. Ciinkii nefsi zorluga
sokmakta, katlanilmasi imkansiz olan bir giiglilk vardir. Bu, teklifi devamli olarak
yerine getirmeye imkan birakmaz ve insanin ¢abasini kirar. Bu hususta Peygamberi-
mizden soyle rivayet edilmistir: «Bu din ¢ok saglamdir. Kolayca onun emirlerini
yapiniz. Nefsinizi Allah'in ibadetinden usandirmayiniz. Ciinkii binit hayvani
dermandan kesilmis olan kimse, ne bir yer (arz) kateder, ne de binecek bir sirt (zahr)
birakir.»; «Kim bu dini zor! astin rs a, din onu maglip eder. Fakat siz, kolaylastirin iz
ve mutedil olunuz.»

Bu aciklamalardan c¢ikarilan netice sudur ki; islamin hiikiimleri sadece hakiki
maslahati gerceklestirmeye yonelmis, insanlarin taat yollarin1 ve taata devam
etmelerini kolaylastirmistir. Tam , mii'minler siirekli bir egitim ve olgunlasma iginde
olsunlar.

Bu esasa gore Islam hukukgulari, seriatin nass'larindan ¢ikararak, bir¢ok fikih kaideleri
ortaya koymustur. Isldim seriatinin amaglarmi tayin etmislerdir. Bu kaidelerden bazilar
sunlardir: Zarar giderilir, iki zarardan biiyiik olani1 kiigiik olani ile defedilir, umumi
zaran defetmek i¢in hususi zarar tercih edilir, zarar1 defetmek maslahati celbetmekten
once gelir v.s.

LI Hace Siresi 78.
120112 Bakara Sresi 185.
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Iste boylece Islam bilginleri, yararli olan seyleri celbetmek ve zararli plan seyleri
defetmek esasina daveti, Kur'an ve Siinnet nass'larindan almislardir.

Sarih bir nass ile sabit bir emir, mutlaka bir maslahati ihtiva eder; aym sekilde nass ile
acik¢a yasaklanan bir sey de zarari ihtiva eder. Hig¢ bir kimse, Islam dininin nass'lan
her hangi bir asirda maslahat1 gergeklestiremez, diye bir iddiada bulunamaz. Nass'lara
acikca aykir1 diisen, herhangi bir maslahat iddias1 sagmadir. Boyle bir maslahat iddiast,
ancak, nefsi arzularin, fikri sapmtilann neticesidir. Bu tiirlii iddialara kapilanlar, Allah
bilir ya, nefsi arzularini dini nass'lara tercih eden ve Hz. Muhanimed'in getirdigi asil
dine kars1 inatlasan sap1k1ard1r.113[113]

ictihad

Bu giriste ictihad ve ictihad sartlar1 hakkinda konusmamiz gerekmektedir. Ciinkii fikhi
mezheblerin kurulusu ictihadla baslamistir. Giinlimiizde ehil olmayan bazilarinin
miictehidlik taslamalarinin ne derecede yerinde oldugu anlagilmalidir. Bir takim
kimseler,-ictihad isinin gelisi giizel bir sey olup hicbir esasa dayanmadigini
zannederler. Halbuki ictihad, mezheblerdeki ayriligi doguran fer'i meselelerin kokii
olup dini hiikiimlerin ¢ikarilmasi bu sayede miimkiin olmustur, ictihad, ¢esitli asirlarda
derecelere ayrilmis, her asirda kendine gore bir dzellige sahip olmustur. Nihayet
ictithad, azala azala kitaplarin gosterdigi seviyeye kadar inmistir. O halde kisaca
ictihad1 aciklamamiz faydali olacaktir.

Ictihad, bir seye niifuz etmek veya bir isin kemal noktasma ulasmak igin ¢aba
sarfetmek anlammadir.

Usil-1 fikih terimi olarak ictihad, fakihin tafsili . delillerinden ameli hiikiimleri
cikarmak icin biitlin giiclinii harcamasi1 demektir. Bazi usiil-i fikih bilginleri ic¢tihadi
sOyle tarif, ederler: Hiiklimleri ¢ikarmak veya onlar1 tatbik etmek hususunda biitiin gii¢
ve ¢abalar1 harcamaktir. Buna gore ictihad ikiye ayrilir:

1 — Hiikiimleri ¢ikarmak ve agiklamak.

2 — Cikarilan bu hiikiimleri tatbik etmek ve zamanin icaplarma gore yeni hiikiimler
¢ikarmak.

Birinci ictihad sekli, ictihad-1 kamil olup ser'l kaynaklardan hiikiimler ¢ikaran
bilginlere mahsustur. Bazi bilginler, bu tiirlii ictthadin herhangi bir asirda inkita
edecegini sOylemislerdir ve bunlarin sayilar1 olduk¢a kabariktir. Hanbelilere gore her
asirda bu tiirlii ictihad mertebesine ulasacak bir miictehid mutlaka bulunur.

ikinci ictihad sekli, mezheblere gore yapilan ictihadlar olup bu tiirlii ictihadlarda
bulunacak miictehidlerin her asirda mevcut olacaginda bilginler ittifak etmislerdir. Bu
ictihad mertebesine ¢ikmis olanlar, kendi mezheblerine gore hiikiim ¢ikaran ve fer'l
meselelerde dini hiikiimleri ifade eden kaideleri tatbik mevkiine koyan bilginlerdir. Bu
tatbik sayesindedir ki ictihad-1 kdmil sahibi olan 6nceki miictehidlerin, hakkinda fikir
beyan etmedikleri meselelerin hiikiimleri ¢ikarilmis olur, 1414

Kémil (Mutlak) fctihad Ve ictihadin Sartlar

Burada kamil ictihad yapabilecek miictehidin ehliyyetini isbat edecek sartlan gdzden

31131 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/99-101.
1404 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/102-103.
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gecirecegiz.

1 — Arap dilini ¢ok iyi bilmek: Ustl-1 fikih bilginleri bu noktada ittifak etmislerdir.
Cinkii Kur'an-1 Kerim, Arap dili ile nazil oldugu gibi, onun tefsiri durumunda olan
Siinnet de ayni dil ile ifade edilmistir. imam Gazzali bu hususta sdyle sdylemektedir:
«Miictehidin, Araplarin  konusmalarin1 anliyacak ve kelimeleri kullanmadaki
geleneklerini bilecek kadar Arapgaya vakif olmasi sarttir. Ciinkii miictehidin sarih bir
ifadeyi, kelimelerin zahiri ve miicmel manalarini, hakikat ve mecazlarini, umumi ve
hususilik gosteren yonlerini, kesin ve kapali ifadelerini, mutlak ve mukayyed
oluslarim, nass ve muhtevalarini, dogru ve yanlis olanlarin1 bilmesi gerekir. Bu
vasiflar, ancak Arap dilinde ictihad derecesine ulagsmis kimselerde bulunabilir.»
Bundan anlasiliyor ki Gazzali, miictehidin Arapgayr tam mana-siyle bilip ictihad
derecesine ve asil Arapgay1 tam olarak anlayacak duruma ulagsmasini sart kosuyor. Her
Arap, Arapcanm biitiin Ozelliklerini bilemedigi gibi onu biitiin incelikleriyle
kullanamaz. Miictehidin de fikih hiikiimlerinde durumu béyledir. O, Arapganm biitlin
teferruatin1 ve onun kabilelere gore degisik tarzlarda kullanilan 6zelliklerini bilemez.
Ciinkii bunlarin hepsini bilmek, bir insan i¢in miimkiin degildir. Su kadar ki,
miictehidin ilmi umumi olarak Arap dilinin inceliklerini kapsamak mecburiyetindedir.
Miictehidin agikliyacag hiikiimlerin ilk kaynagi olan Kur'an, Arap dilinin en belig ve
en fasih seklini ifade eder. Bu itibarla Kur'an'dan hiikiim c¢ikaracak kimsenin,.
Kur'an'm belagatini, esrarin1 ve ihtiva ettigi hiikiimleri tam olarak bilmesi bir
zarurettir. islam sarfatinda arastirma yapan kimsenin, Arap¢anm sirlarini  ve
inceliklerini bilmesi oraninda Kur'an'dan hiikiim ¢ikarma kudreti artar. Satibl, islam
seriatinda, arastirma yapanlar1 Arapcayi anlayis derecelerine gore sdyle siralamistir:
Arapcay1 anlamakta miibtedi olan kimse, seriati anlamakta da miibtedidir. Arapcay1
anlamakta mutavassit (orta) olan, seriati anlamakta da mutavassittir ki o, en son
dereceye ulasmamistir. Arapg¢ada son mertebeye ulasan kimse, seriatta da son
mertebeye ulasmis demektir. Onun din hususunda ileri siirdiigli anlayis bir delil teskil
eder, tipki sahabilerin ve Kur'an-1 Kerim'i hakkiyle anliyan biiylik bilginlerin
anlayislart gibi. Bunlarin seviyesine ulasamiyan kimselerin din hususundaki
anlayislari, kendi seviyeleri nisbetinde eksik olur. Dolayisiyle anlayisi eksik olan her
hangi bir kimsenin sozii ne delil olur, ne de herkes tarafindan kabul edilir.***[*!

Bu ifade aslinda dogrudur. Ciinkii miictehid bir hiiccettir. Miictehid olmayanlar onun
sOzii ile amel ederler. Bu mertebeye ancak, anlayis bakimindan bilgin sahabiler ve
onlarm ilmini alan miictehid Imamlarin anlayisina ¢ok yakim bir dereceye ulasan
kimseler sahip olabilir. Burada ildve etmek isteriz ki, miictehid Imamlarin hepsi
Arapcay! yeteri kadar biliyorlardi. Bu Imamlardan bazilarinin Arapga bilmedigini
iddia edenler, kuru bir iftiradan baska birsey yapmamaktadirlar.

2 — Kur'an-1 Kerimi bilmek: Bu sart;, Imam Safii, «er-Risale» adl1 fikih usiliine dair
yazmis oldugu kiymetli eserinde ileri siirmiistiir. Ciinkii Kur'an, islim dininin diregi,
Allah'in kiyamete kadar baki olan kitab1 ve bu seriatin kaynagidir. Fakat Kur'ara ilmi
¢ok genistir. Bu Ilim Peygamberin ilmidir. Kur'an ilmini tiimii ile bilen Peygamberdir.
Nitekim bu hususu Abdullah b. Omer (R.A.) agik¢a sdylemistir. Bunun icindir ki
bilginler Kur'an'da hiikiim ifade eden ve besyliz civarinda bulunan Aayetlerin
inceliklerini bilmek gerekir, demislerdir. Bu ayetlerin inceliklerini bilmek, manalarini
kavramak demektir. Hiikiim bakimindan hususi ve umumi olan ayetleri, bunlarin

HS01) Sanibi, el-Muvafafkat, . IV., s, 114; Ticariyye baskist.
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Siinnetle nasil agiklandigini, nasih ve mensuh olanlarin1 bilmekle beraber, hiikiim ifade
eden ayetlerin yaninda, Kur'an-1 Kerim'in ihtiva ettigi biitiin ayetleri topluca bilmek
gerekir. Ciinkii Kur'an, bir biitiin teskil eder ve pargalart birbirinden ayrilmaz. el-
Esnevi (Ol. 772 H.) bu konuda sdyle demistir: «Hiikiim ifade eden Aayetleri di-
gerlerinden ayirdetmek, zaruri olarak, Kur'an'in hepsini bilmeye baglldlr.>>116[116]

Peki, Kur'an-1 Kerim'i tamamen ezberlemek sart midir? Bazi bilginler bunu sart
kosmamuistir. Onlara gore miictehidin, hiikiim ifade eden ayetlerin Kur'an'daki yerlerini
gerektigi zaman bagvuracak sekilde bilmesi kafidir. imam Safii'nin, Kur'an'mm hepsini
miictehidin ezberden bilmesini sart kostugu rivayet edilmistir. Stiphesiz Kur'an ilminin
en yiksek derecesi, onu tam olarak ezberden bilip biitlinliniin manasimi kavramak,
hiikiim ifade eden ayetleri inceden inceye arastirmak, sahabilerin bu ayetler tizerindeki
tefsirlerini, ayetlerin niizul sebeplerini ve gayelerini bilmektir. Baz1 bilginler hiikiim
ifade eden ayetleri arastirmislardir. Mesela, el-Cassas diye bilinen Ebu Bekr Razi (Ol.
370 H.) ve Ebu Abdiilah el-Kurtubi (Ol. 671 H.) «Ahkamal-Kur'an» isimli eserlerini
bu maksatla kaleme alm1slard1r.“7[“7]

3 — Siinneti bilmek: Bu sart iizerinde de bilginler ittifak etmislerdir. Miictehidin
arastirmak istedigi konularla ilgili kavli, fiili ve takriri siinnetleri bilmesi gerekir..
Bazilar1 daha ileri gitmis ve miictehidin teklif ifade eden hiikiimlere ait biitiin
hadislerin lafiz ve ménalarini, nasih ve mensuhiarini rivayet yollarini, ravilerin derece
ve hallerini, adalet ve hadisi hifz etme (zabt) gibi vasiflarin1 bilmek gerekir,
demislerdir.

Bu konuda bilginlerin sarfetmis olduklar1 gayretler takdire sayandir. Hadis rivayet
edenlerin hal tercemeleri ile adalet ve zabt bakimindan dereceleri hakkinda birgok
eserler yazilmistir.

Kiitiib-i Sitte gibi Peygamber (S.A.)'e nisbet bakimindan sahih hadis mecmualari
meydana getirilmis ve bunlar lizerine bir¢ok bilginler tarafindan serhler yazilarak,
hadisler sened bakimindan incelenmis ve Isldm hukukcularinin bazi hadisler
tizerindeki ihtilaflar1 ortaya konulmustur. Bu hadis mecmualari, fikih kitaplarindaki
tertibe gore boliimlere ayrilmis, sozgelisi ibadetlere taalliik eden hadisler bagli basina
bir yer isgal etmistir. Her boliim i¢in miistakil bir kitap unvani verilmistir. Akidler,
siyer, Ilim ve Tman kitaplar1 gibi.

Bu hadis caligmalari, miietehidin Siinnete basvurup ondan hiikiim c¢ikarmasini
kolaylastirmaktadir. ' Fakat onun, Siinneti genel olarak incelemesi, hiikiim ifade eden
hadisleri de derinlemesine arastirmasi, onlarin nasih ve mensuh'unu tanimasi, ifade
ettigi hiikiimlerin bilinmesi bakimindan gerekli olan diger calismalar1 yapmasi sarttir.
Hiikiimlerle ilgili olan biitiin hadisleri ezberden bilmesi sart degildir. Ancak onlar1 ve
yerlerini, gerektigi zaman onlara miiracaat metodlanni ve hadis ravilerini bilmesi
gerekir.

4 — Uzerinde icma' hasil olan konularla ihtilafli olan konular1 bilmek: Bu sart
tizerinde de ittifak edilmistir. Hakkinda icma' hasil olan konular namaz, namazin
rekatlar1 ve vakitleri, zekat, zekatin farziyeti ve taksimati, nikdh1 haram olan kadinlar
v.s. gibi esaslardir. Sahabiler devrinden itibaren miictehid Imamlar devrine ve daha
sonraki devirlere kadar bilginlerinittifak edegeldikleri dinin daha bir ¢cok kesin emirleri
vardir.

16[116] o_Egpevi, Serhu MinhacH-Usil, c. 111, s. 308;-Tahrir Serhi Takrir kenarinda.
W Byrada miiellif, «el-Camil’li Ahkamil-Kur'any adli tefsirin yazari Ebu Ab-dillab el-Kurtubi ile «Ahkamul-Kur'an» adli eserin yazari
Ebu Bekr Ibnul-Arabi el-tsbili (Ol. 542 H.)yi birbirine karigtirmistir. Ceviren
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Uzerinde icma' hasil olan konular1 bilmekten maksat, bu konular1 her zaman anlatacak
sekilde ezberlemek degildir. Miictehid, ancak aragtirma yaptig1 mesele ile ilgili icma'
bulunup bulunmadigini bilmekle yetinebilir.

Uzerinde icmal hasil olan konular1 bilmekle beraber, bir miictehid; sahabiier, tabiiler
ve onlardan sonra gelen miictehid Imamlarin ihtilafa diistiikleri konulan da bilmek
zorundadir. Miictehid, Medine ve Irak fikhinin metodlarini bilecek, dogru olanla dogru
olmayan arasinda.ve nass'lara yakin olanlarla uzak .olanlar arasinda saglam bir
karsilastirma yapacak kesin bir akla sahip olacaktir. Bu son sartlar1 Imam Safii er-
Risale'de ileri stirmiis ve sOyle sdylemistir. «Miictehid, kendisine muhalefet edeni
dinlemekten kaginmamalidir. Ciinkii onu dinlemekle gafletten uyanir, dogru olarak
inandig1 seyi tesbit giicii artar. Yalniz bu hususta onun son derecede ¢aba harcamasi ve
haktan ayrilmamas1 gerekir. Ta ki bir seyi neye gore kabul edip neye gore reddettigini
bilsin. Keza o, kabul ettigi seyle muhalefet ettigi seyden miistagni kalmamalidir. Ta
ki,kabu}lge[tltlis%i seyin, terket-tigi seyden neden iistiin oldugunu, Allah'in izniyle bilmis
olsun.»

Ebu Hanife, insanlarin en bilgini onlarin ihtilaflarin1 en iyi bilendir, derdi. Ciinkii,
birbiriyle carpisan goriisleri arastirmak, bu goriisler arasindan parlayan hakikat nurunu
ortaya ¢ikarir. Imam Malik, Ebu Hanife'nin talebeleriyle karsilasinca onlara,
kendisinin ugrastig1 meseleler hakkinda Ebu Hanifenin ne diisiindiigiinii sorard.
Allah'a hamd olsun ki sahabilerin ihtilaflari, Medine ve Irak gibi memleketlerin
fakihleri arasindaki ihtilaflarla fikih mezheblerini temsil eden bilginler arasindaki
ihtilaflar1 bize anlatan birg¢ok kitaplara sahibiz.

Sirazinin «el-Miihezzeb» adli eseri ve Nevevi'nin buna yazdid serh, Ibni Kudame'nin
«el-Mugni» adli eseri, ibni Hazm'in «el-Muhallay, Ibni Riisdiin «Bidayetii'l-Miictehid
ve Nihayetii'l-Muktasid», Ibni Teymiyye'nin «el-Fetava», «Serhu Ahadisi'l-Ahkamy
ve «Tefsir-u Ayati'l-Ahkdm» adli eserleri burada anilmaya deger. Bu gibi eserler
sayesinde ihtilaf konularin1 bulmak ve arastirmak, bizim igin olduk¢a kolay
olmaktadir.

5 — Kiyast bilmek: Miictehid olmak istiyen kimse, kiyasin hiikiim c¢ikarma
esaslarindan biri oldugunu ve dogru kiyasin metodunu bilmek mecburiyetindedir.
Boylece o, nass'lardan hiikiim ¢ikarma esaslarini ve nass'lara dayanan niikiimierle
ictihad yapmak istedigi konu arasindaki benzerlikleri kavrama ve ig¢tihadina en yakin
manasi bagli olan hiikkmii segme giiciine sahip olacaktir. Bunuh i¢in su {i¢ hususun
bilinmesi gerekir:

a) Hiikkme esas teskil eden asil nass'larm bilinmesi, bu nass'-larin ifade ettigi
hiikiimlerde miiessir olan sebeplerle hakkinda nass bulunmayan meselelere tatbik
edilen sebeplerin bilinmesi.

b) Kiyas kaide ve prensiplerinin bilinmesi; mesela", muayyen ve 6zel bir durumu ifade
ettigi sabit olan bir nass lizerine kiyas yapilmiyacagi, kiyasa esas teskil eden illetin
vasiflart tesbit edildikten sonra fer'i meselenin asli meseleye tatbik edilecegi
bilinmelidir.

¢) Gegmis biiyiik bilginlerin, hiikiimlerin sebeb (illet) lerini ve hiikiimlere esas teskil
eden sebeblerin vasiflarin1 tesbit etmede ve kiyas yoluyla hiikiim c¢ikarmada
kullandiklart metodlarin bilinmesi.

Kiyasin bilinmesi konusunda el-Esnevi s0yle sdyler: «Miictehi-din kiyas1 ve kiyas i¢in

118[118] or_Risale, s. 510.
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muteber olan sartlar1 bilmesi gerekir. Ciinkii bu, bir ictihad kaidesi olup sayisiz
hiikiimlerin agiklanmasina gotiiren bir yoldur.»llg[llg]

6 — Hiiklimlerin amaglar1 (makasidu'l-ahkdm) n1 bilmek: Fikhi hiikiimler ¢ikarmak
istiyen miictehid, islarn seriatinin amaclarini ve Hz. Peygamber'in gonderilmesine
sebep olan asil gayeyi bilmelidir. O, bu sayede, ictihad yaparken bu amaglarin disina
¢ikmaz. Bunlar1 bilmeyen kimse, kiyasin sekillerini ve dini hiiklimler i¢in uygun olan
sebeplerin vasiflarini taniyamaz. Ayrica miictehidin, islamiyetin kabul ettigi insan
maslahatin1 bilmesi gerekir. Clinkii insanlarin umumi maslahatlarinin bilinmesi zaruri
bir esastir. Zira miictehid, bu sayede, hakiki maslahatla kuruntudan ibaret olan
maslahat, Islamiyetin insanlara yararli oldugunu beyan ettigi hususlarla onun
miicadele ettigi nefsi ve sehevi arzulan birbirinden ayiracaktir. Keza o, bir isteki
maslahat ve mazarrati kavrayip bunlar arasinda karsilastirma yapabilmelidir; ta ki
mazarrat1 defetmenin maslahati celbetmeden once oldugunu, biitiin insanlara faydali
olan hususlarin, birka¢ sahsa faydali olan hususlara tercih edilecegini ve bunlarin
ictihad i¢in esas tegkil ettigini bilsin.

Satibi “el-Muvafakaty» adli kitabinda soyle der: «ictihad iki esasa dayanir: 1 — Seriatin
amaclarini bilmek, 2 — Arapcay1 tam ola? rak anlamak. insan, seriatin maksatlarini
biitiin meselelerde anlayacak bir dereceye gelirse o Ilim 6gretme, fetva verme ve
Allah'im bildirdigi hiikiimleri agiklamada Peygamber (S.A.)'in vérisi olma vasfim
kazanmus olur. Bunlardan birincisi asildir. Ikincisi de, seriatin maksatlarmi anlamak
icin bir vasitadir. Zira Kur'an-1 Kerim'in hiikiimlerini anlamak i¢in Arap dili ile ilgili
bilgiler, i¢tihada esas teskil eden seriatin amacglarini anlamada yardimci olurlar.»
Dolayisiyle, seriatin gaye ve maksatlar1 tan1 olarak anlagilmazsa yeni bir hiikiim
cikarmak imkansiz olur.

Bize gore bu esaslarin her ikisi birbirini tamamlar. Ciinkii, seriatin amaclarini bilmek,
nass'lar olmaksizin imkansizdir. Nass'lar da, Arapga tam olarak bilinmezse anlagilmaz.
O halde bunlar, tamamen birbirine bagli hususlardir. Nass'lar olmaksizin seriatin
amaclariin bilinecegi sOylenemez. Aksi halde bdyle bir iddia, nass'lar1 hiikiimsiiz
birakmak olur. Satibi'nin soziinli s0yle anlamak gerekir: Seriatin amaglar1 belli bir
nass'dan degil, biitlin nass'larjn toplamindan anlasilabilir. Bu dogrudur; fakat ciiz'i bir'
meseledeki maksadi anlamak, kiilli hiikiimleri meydana getiren nass'lart anlamaya
baghdir.

7 — Dogru bir anlayis ve takdir giiciine sahip olmak: Bu sart yukaridaki sartlari ihraz
etmek ic¢in bir vasitadir. Bu sart1 haiz olan miictehid, ger¢ek fikirleri sagma olanlardan
ayirdetmek imkanina sahip olur. el-Esnevi, bu sartlar hakkinda soyle soyler: «Miictehi-
din; tariflerle burhanlarin sartlarini, bunlarin mukaddime (6nciil) -lerinin nasil
siralandigini, kendi goriisiinde hatdya diismemek i¢cin bu mukaddimelerden giderek
istedigi neticeye nasil ulasacagini bilmesi sarttir,»

el-Esnevi, adetd burada miictehidin mantik bilmesini sart kogsmaktadir. Baz1 bilginler,
miictehidin mantik ilmine sahip olmasini sart kosmamislardir. Cilinkii, onlara gore
sahabi ve tabiilerin fakih-leri ile miictehid Imamlar, ulasmis olduklar1 fikhi
ictihadlannda mantik ilmini bir vasita olarak kullanmamislardir. Zira onlarin devrinde
bu ilim, Arap ve miisliimanlar arasinda bilinmiyordu.

Bazi bilginler de, daha ileri giderek, mantikla ugrasmanin mekruh oldugunu
sOylemislerdir. Seyhiilislam ibni Teymiyye bunlar arasindadir. Ona gére mantigin hig

1919 o)-Esnevi adi gecen eser, c. 111, s. 310.

66



bir faydasi yoktur. ibni Teymiyye (OL 728 H.) Nakd'ul-Mantik (Mant1g-, Yikma) adl1
bir kitap telif etmistir. Bir kisim Ehl-1 Siinnet bilginle- i de mantik ilminin mekruh
olusuna dair eserler yazmiglardir.

Bize gore mantik bilmek, miictehid i¢in sart degildir. Fakat mantikla ugrasmak mekruh
da degildir, tiattd mantik, akli bir Ilim olarak Kkiiltiirii kuvvetlendirir. Tartisma
esnasinda kisiye biiyilk yardimci olur. Insana saglam bir 6l¢ii verir. Sapiklarin
karsisinda hakikatleri savunurken yardim eder. Gergi, ser'l hiikiimleri ¢ikarirken sirf
mantiga dayanmak asla dogru olmaz. Miictehid i¢in mantik ilmini sart kosmamakla
beraber biz, Imam Safii'ye uyarak, miictehidin hakikatleri kavramak i¢in dogru bir
anlayisa ve keskin bir goriise sahip olmasinin zaruri oldugunu sdylemek zorundayiz.

8 — lyi niyetli ve saglam itikad sahibi olmak: Halis bir niyet, kalbi Allah'n nuru ile
aydinlatir. Onu, bu dinin 6ziine niifuz ettirir ve yalmiz hakka yoneltir. Haktan
baskasina meylettirmez. Ciinkii Allah, ihlas sahibi kimsenin kalbine hikmet kapilarini
acar ve ona hidayet eder. Islam dini, ancak kalbi ihias ile aydinlanmis olanlarmn idrak
edecegi 1lahi bir nurdur.

Itikad1 bozuk olan kimse bid'at ve nefsi arzularinin pesine diiser, selim bir kalb ile
nass'lara yonelemez, Ciinkii onun disiincesine, akli kudreti ne olursa olsun, dogru
hiikiim ¢ikarmaktan onu uzaklastiran bir hal hakim olur. Zira kotii niyet diisiinceyi de
kotiilestirir. Bundan dolay1 kendilerinden sonra gelen nesillere derin bir fikih mirasi
birakan biiyiik Imamlar, fikihla sohret yapmadan 6nce takva ve ihlaslariyla meshur,
olmuslardir. Islami hakikatlar1 arastirmakta ihlas, arastiriciyr o hakikatlara yaklastirir.
Ihlas sahibi olan, hakikati nerede bulursa bulsun kabul eder, taassup gostermez.
Mutlaka kendi goriisiiniin dogru oldugunu, baskalarimin yanildigim1 iddia etmez.
Kendisinin de i¢tihadinda yanilabilecegini, kendisinden baskalarinin da ictihadlannda
dogru olabileceklerini kabul eder. Biiyilkk Imamlarin hepsi «Bizim goriisiimiiz
dogrudur. Yanlis da olabilir. Baskalarinin goriisii yanlistir. Fakat dogru da
olabilir”derlerdi.

Yukarida da nakletmistik; Safii, talebelerine, bir hadis bulurlarsa kendi mezhebine
aykir1 da olsa, ona sarilmalarin1 emrederdi. Hatta O, «Sahih bir hadis bulursaniz benim
mezhebim odur» derdi. Ebu Hanife de, ulastigi neticenin kendisine gore en iyi bir
netice oldugunu, bundan daha iyi neticeye ulasan olursa ona uymasini soylerdi.
Satibi'nin deyisiyle ictihad; diisiince, ruh ve Ilim bakimindan Peygamber (S.A.)'in
postuna oturacak bir dereceye yiikselmektir. Ciinkii, Peygamber nasil Kur'an-1 ve
Allah'in emirlerini insanlara agikliyorsa miictehid de ayni vazifeyi yapiyor. O halde
kalbini Allah'a teslim etmiyen ve [slami hakikati arastirirken ihlas sahibi olmayan, bu
yiiksek mertebeye ulasabilir mi?

Iste Islam hukukcularinin, ittifakla, miictehid'de bulunmasini kabul ettikleri sartlar
bunlardir. Bu sartlar1 kendisinde toplayan miictehide «mutlak» veya «miistakil
miictehid» denilir. Burada akla sdyle bir soru gelebilir: Bu sartlar1 koyan ve kendisini
ictihada ehil goren kimdir? O, bu sartlan nereden ¢ikarmigtir?

Siiphesiz bu soru ilk goriiniiste yerindedir. Fakat onu ileri siirenler, kendileri ehil
olmadiklar1 ve ictihad yapacak imkanlara sahip bulunmadiklar1 halde, miictehidlik
tashyan kimselerdir.

Bu soruyu sdyle cevaplandirabiliriz: Yukarida zikredilen sartlar aklin kabul ettigi
apacik hususlardir veya ictihad yolunu agan ilk miictehidlerin sifatlar1 bunlardir. Biz
de, ictihad hususunda bunlar1 eksiltmeden onlara uymaktayiz. Ciinkii ihlas, hakikati
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aramakta iyi niyetlilikf dogru anlayis ve takdir giicii, nass'lar1 ve kiyas i¢in esas teskil
eden kaideleri bilmek, seriatin amaclarini kavramak gibi miictehid'de bulunmasi
gereken sifatlarin hepsi aklin apacik gosterdigi hususlardir. WUd1 basinda olan, bunlar
hakkinda tartismaya girmez. Beri yandan takdir kabiliyeti olmayan, iyi niyet sahibi bu-
lunmayan, seriatin hiikiimlerini ve amaglarim1 hakkiyla bilmeyen, onlardan hiikiim
cikarmak icin gerekli olan kaideleri Ogrenmeyen nasil miictehidlik iddiasinda
bulunabilir?

Arapcayi, Kur'an ve Siinneti, icma' hasil olan konular1 bilmek gibi ictihad sartlarina
gelince; sahabilerden ictihad'da bulunanlar bunlar ihraz ediyorlardi. Bu sahabiler,
ictihad yolunu Peygamber zamaninda a¢mislar ve yaptiklari ictihadlar1 Peygamber
kabul etmisti. Dolayisiyle onlarin ictihadlan hiiccet teskil etmis, onlarin ictihad
metodlanm da Peygamber (S.A.) tasdik etmistir. O halde onlarin metodunu
tanimamak, ictihad metodunu tanimamaktir. Ustelik Kitab, Siinnet ve icmal Islam
fikhinin kaynaklaridir. Bu kaynaklari bilmeyen nasil miictehid olabilir? Bu Islam
kaynaklarina bagli kalmaksizin ictihad yapmak istiyenler, istedikleri gibi hareket
edebilirler; ama, bu durumda onlanf1 islami bir hiikkme ulastiklarmi sdylemeye haklar:
yoktur, 12011201

ictihadin Dereceleri Ve Miictehidlerin Tabakalar:

Ictihad 6nce iki kisma ayrilir, demistik:

1 — Kamil Ictihad: Buna mutlak ictihad da denir ve sartlarmi bundan 6nceki bahiste
acikladik. Bu ictihad iki dereceye ayrilir :

a) Belli bir mezhebin prensiplerine bagli olan miictehidin igtihadi.

b) Hi¢ bir mezhebin prensiplerine bagli olmaksizin dinin herhangi bir ihtilafa sebep
olmayan kesin prensiplerinden hareket eden

miictehidin igtihadi.

2 — Biiyiik miictehidlerin ortaya koyduklari prensiplere gore meseleleri tatbik
konusunda yapilan ictihad: Buna tahri¢c veya mezhepte ictihad adi verilir. Bu tiirlii
ictithad'da bulunan mezheblerin bilginleri bir cok derecelere ayrilirlar.

Miictehidlerin tabakalarina gore ictihad yedi dereceye ayrilir. Dolayisiyle, ictihad
derecelerini temsil eden miictehirler de yedi ta-babaya ayrilirlar. Bunlardan ilk dort
tabaka miictehid oldugu halde, kalan {i¢ tabaka da, her nekadar bir nev1 ictihad sahibi
ise de, mukallid sayilmigtir. 201!

1- Seriatta Miictehid Olanlar

Bunlar, birinci tabakayi teskil eden miistakil (mutlak) miicte-hidlerdir. Dini hiikiimleri
Kitab ve Siinnet gibi kaynaklarindan ¢ikaran, nass'lara gore kiyaslar yapan,
maslahatlara gore fetvalar veren, istihsan deliline dayanarak hiikiimler beyan eden,
nass bulunmadig takdirde akil ve rey ile hareket eden miictehidler bu tabakaya
dahildir. Kisaca bu miictehidler, her tiirlii istidlal yollarina bagvurmus ve herhangi bir
mezhep sahibinin goriisiine baghh kalmamistir. Onlar, sadece sahabilere tabi
olmuslardir. Yiice Allah da, sahabilere tabi olanlar1 Kur'an'da 6vmiistiir.

1201201 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/103-110.
121021 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/111.
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Said b, el-Miiseyyib ve Ibrahim Nehai gibi tabiilerin bilginleri bunlar arasindadir.
Cafer-i Sadik, babas1 Muhammed Bakir, -Ebu Hanife, imam«Malik, Safii, Ahmed b.
Hanbel, Evzai, Leys b. Sa'd ve Siifyan Sevri gibi mezhep sahibi fakihler de bu
tabakay1 teskil eden miictehidlerdendir. Ger¢i bunlardan bazilarinin mezhep ve
goriisleri glinimiize kadar gelmemis; sadece fakihlerin ihtilaflarin1 anlatan kitaplar
arasinda bunlarin baz1 goriisleri bize kadar ulasmistir.

Bu miictehid Imamlarin talebeleri, acaba bu tabakaya dahil midir? Bu soruya soyle
cevap verebiliriz: Bunlarin bazisi siiphesiz ki ikinci tabakaya dahildir. Bazilarinin
birinci tabakadan sayilip sayilmamasi tartisma konusu olmustur. Meseld, Ebu
Hanife'nin talebesi Ebu Yusuf (Ol. 183 H.), Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (OL.
189 H.) ve Zufer b. el-Hiizeyl (Ol. 158 H.) i, ibni Abidin ikinci tabakaya dahil etmis
ve onlar1 miistakil miictehid saymamistir. O, ikinci tabakayr anlatirken soyle soyler.
«Bunlar, Ebu Hanife'nin talebeleri Ebu Yusuf ve Muhammed gibi mezhepte miictehid
olan kimselerdir. Bu tabakaya dahil olanlar, hocalarinin koymus oldugu kaidelere gore
delillerden hiikiim ¢ikarmaya muktedir olan miictehidlerdir. Ger¢i bunlar, baz1 fer'l
meselelerde hocalarina muhalefet etmislerse de, asil meselelerde onu taklid
etmislerdir.»lzz[lzzl

Bu s6z tenkid edilebilir. Ciinkii Ebu Yusuf, Muhammed ve Zufer, fikhi diisiincelerinde
miistakil olup hi¢ bir suretle hocalarini taklid etmemislerdir. Onlarin, Ebu Hanife'den
ders almalari, onun goriislerini incelemeleri, ictihad'ta istiklal ve hiirriyet sahibi olma-
larina engel teskil etmez. Boyle olsaydi baskasindan ders alan herkesin mukallid
olmas1 gerekirdi. Dolayisiyle Ebu Hanifenin de miistakil miictehidler derecesine
ulasmamis oldugu neticesi ¢ikarilabilirdi. Boyle bir iddianin sagmaligi ise
meydandadir. Ciinkii Ebu Ha-nife, hocast1 Hanimad b. Ebi Siileyman vasitasiyle
Ibrahim Nehai'nin fikkin1 8grenmek ve incelemekle ise baslamistir. O, bunlardan bir-
cok rivayetler yapmistir. Ortaya boyle bir iddia atanlar, Ebu Hanife'nin ictihad'taki
mevkiini kiigimsemek istiyenlerdir.

Ebu Yusuf, Muhammed ve Zufer'in hiikiim ¢ikarirken dayandiklar1 prensipler, ¢cok
zaman hocalar1 Ebu Hanife'nin goriislerine uyuyor ise de, her zaman ayni degildir.
Onlarin hocalarina bazi esaslarda bile karsi koyuslari, miistakil miictehid olduklarini
gosterir. Hiikklim ¢ikarma yollarinda onlarin birlesmesi, taklid etmek meselesi degil,
ikna olmak meselesidir. iste mukallid ile miictehid arasindaki fark budur. Dogru 6lcii
de bu olmalidir.

Bu Imamlarin hayatlarmi inceliyenler, prensipler (el-usul) de dahi onlarin
taklidcilikten uzak olduklarini géstermektedirler. Bu Imamlar, yalniz Ebu Hanife'nin
dersleriyle yetinmemisler, Ebu Hanife'den sonra baskalarindan da ders almislardir.
Mesela;.Ebu Yusuf, Hadisgilerin derslerine katilmis ve onlardan birgok hadis 6g-
renmistir. Ebu Hanife, belki de bu hadislere vakif olmamisti. Daha sonra Ebu Yusuf,
kadilik mevkiini isgal etmis, bu sebeple insanlarin bircok hallerine vakif olmus,
hocasmin goriislerine uyarken onlar1 hiikiimleriyle siislemis, ona muhalefet ederken
yeni bilgi, gorgii ve insanlar arasindaki yargilartyla daha dogru buldugu yolu tutmus-
tur. Ebu Yusuf'un biitiin goriislerini Ebu Hanife'nin sdylemis oldugunu iddia etmek,
gergekleri ortmek demektir. Nitekim bazi mutaassip Hanef1 fakihleri, hocanin talebesi
tizerindeki tesirini biiyiitmek i¢in bdyle sanmislardir.

Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, gengliginde Ebu Hanife'nin derlerine kisa bir

122[122] Serhu Risaleti Resmi’l-Miifti, s. 11
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miiddet devam etmistir. Ebu Hanife 61diigii zaman O, 18 yasinda idi. Hocas1 dliince ti¢
sene iImam Malik'in derslerine devam etmis ve el-Muvattan O'ndan rivayet etmistir.
Hatta onun rivayeti, elMuvatta'in isnad bakimindan en dogru sayilan rivayetlerinden
biridir. Bu durumda imam Muhammed, usulde mukallid ise bu Imamlardan hangisini
taklid etmistir? O, Ebu Hanife'yi mi, Malik't mi, yoksa her ikisini birden mi taklit
etmistir? Mantiki olarak disliniirsek  O'nun,mukallid olmadigmmi séylemek
mecburiyetinde kaliriz. Ebu Yusuf ve Zufer'in durumlart da boyledir. Bunlar ne fu-
ri'da ne de ustl'da mukallid degildirler.

Burada sunu da belirtmemiz gerekir: Usul, Ebu Hanife devrinde tam olarak
yazilmamis 1idi ki, talebeleri onu Ebu Hanife'den aldilar ve ona tabi oldular,
denilebilsin. Ancak usul, o devirde hiikiim cikarirken g6z Oniine alinir ve bir ders
seklinde okutulmazdi. Ebu Hanife'nin, kabul ettigi goriis hakkindaki agiklamalari, kisa
ifadele,, ~klinde olup diger memleketlerdeki mezhep sahipleri de, ona bu hususta
muhalefet etmemislerdir.

fbni Abidin (Ol. 1252 H.)'in, Kemaluddin b. el-Hiimam (Ol. 861 . H.)1 miistakil
miictehid sayip bu biiyiik Imamlar1 mukallid saymasi tuhaf bir seydir.

Burada s0yle bir soru akla gelebilir: Bu tiirlii ictihad kapisini bugiin acabilir miyiz?
Safiiler ve Hanefilerin biiylik ¢ogunlugu buna miisbet cevap veriyorlar. Fakat her iki
mezhebe mensup olan miiteahhirin'in bir kismi, fiilen bu kapiyr kapamistir. Bununla
beraber onlar, agik¢a bu kapinin kapanmasi gerektigini sdylememislerdir. Hatta bazi
Hanefiler, «Fethu'l-Kadir» yazan Kemaluddin b. el-Hiimam'in miistakil miictehidlik
mertebesine ulastigini séylemislerdir.

Malikiler, bu hususta goriis bakimindan 6nce zikrettigimiz iki mezhebe yakindirlar. Su
kadar ki onlar, her asirin miistakil miictehidlerden hali bulunabilecegini caiz gérmekle
beraber, miistakil olmayan miictehidin bulunmasini da zaruri saymislardir.

Hanbeliler, her asirda miistakil miictehidin bulunmasi gerektigini ileri siirerlerdi. Bu
konuda ibn-i Kayyim el-Cevziyye soyle soyler : «Miistakil rniictehidler hakkinda
Peygamberimiz, «Allah, bu timmete” her yiiz yilin basinda dinini yeniliyecek bir
miictehid gonderir» buyurmustur. Onlar, Allah'in dinini yeniden canlandirmak icin
gonderdigi kimselerdir. Ali b. Ebi Talib, bunlar hakkinda, yeryiizii Allah'in hiiccetle
emrini yerine getiren bir kdimden hali olmaz, demistir».

Hanbelilere gore her tiirlii ictihad kapisi agiktir. Madem ki insanlarin akil ve idrakleri
degisiktir, madem ki herkes miicjtehid olacak kudrete sahip degildir ve herkesin ilm1
ve akli seviyesi ayr1 ayridir; o halde hi¢ bir kimse ictihad i¢in ehliyetli oldugunu iddia
edemez. Boyle bir iddiada bulunan kimse, ilim ve ictihad sahibi olmak sdyle dursun,
dini konuda itimada bile 1ayik degildir.

Hanbeliler ictihad kapisinin agik oldugunu sdylemekle kalmazlar; her asirda bir mutlak
miictehidin bulunmasim1 da zaruri goriirler. Hanbeli fakihlerinden Ibni Ukayl, bu
gorlisii  savunurken, her asirda mutlak miictehidin bulunmadigina dair eskiler
fmiitekaddimin) arasinda her hangi bir ihtilafm mevcut oldugunu bilmiyoruz, demistir.
Hicri 7. asirda yagsamis olan Hanbeli bilgini Ibni Hamdan, bu konuda su aciklamayi
yapar: «Uzun zamandan beri mutlak miictehid ¢ikmamistir. Halbuki simdi onun
cikmasi, ilk devirden daha kolaydir. Cilinkii hadis ve fikih tedvin edilmistir. ictihadla
ilgili ayetler, hadisler, fikth usilii ve Arapga gibi Ilimler iizerinde sayisiz eserler
yazilmigtir. Fakat himmetler kisalmis, ragbetler sonmiis, ciddiyetle calisma aski yok
olmus, taklidlerle yetinme, yorucu caligmalardan kag¢inma, sikintidan uzak durarak
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vaziyete gore ayak uydurma, az bir emekle gayeye ulasma arzusu hakim olmustur.
Halbuki ictihad'da bulunmak bir farzi kifayedir. Bilginlerimiz bunu ne yazik ki ithmal
etmisler ve yerine getirmek i¢in gayret gé')stermemislerdir.»123[123] Siilerden Imamiyye
mezhebine gore ictihad kapist acgiktir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi onlar fikha,
Kur'an'a ve kendi imamlar1 yoluyla rivayet edilen hadiselere dayanirlar. imamlarmimn
sozlerini siinnet sayarlar. Oniki Imamdan baska hi¢ bir kimsenin Imamete layik
olmadigini soylerler. Cafer-1 Sadik'in sozleri onlar i¢cin hem usulde hem de fiir('da bir
hiiccettir. Onlar ne Cafer'in sdzlerini, ne onun baba ve dedelerinin sdzlerini, ne de
Imam olarak kabul ettikleri oglu ve torunlarinin sdzlerini degistirirler.

Onikinci Imam kaybolduktan sonraki onun onbir asirdan beri hald gelmesi
beklenmektedir- bu mezhep mensuplan, ictihad yapma hakkina sahip olmuslardir.
.Yalniz ictihad'ta iki hususa baglanmak mecburiyetindedirler:

a) Imamlardan rivayet edilen hi¢ bir seye muhalefet etmemek ve imkan dahilinde
Imamlann goriis ve sozlerine uyarak ictihad yapmak. Onlar, Imamlara ait bir rivayet
bulamazlarsa meseleleri akilla bir hilkkme baglarlar. Ciinkii, onlara gore akil, Kitab ve
Siinnetten sonra -ki Imamlann s6zleri Siinnete dahildir- gelen bir hiiccettir.

b) Kesin olarak imamlann koydugu metotlara bagl kalmak. Biz, meseleyi onlarmn
manti181 ile ele alacak olursak goriiriiz ki, Imamlarin sdzleri Siinnetten sayilmakta ve
Imamlar Ebu Hanife, Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel gibi diger mezhep Imamlarina
benzemekle beraber, onlarin ictihadlan mutlaktir.

Biz, onlarin Imamlarma, diger mezheblerin kendi Imamlarma baktigi bir gozle
bakacak olursak, onlarin ictihadlannm mutlak ve kamil olmadigim1 goriiriiz. Hatta bu
durumda onlarin Imamlan, ic-tihadlarmda &6nceki Imamlann sézlerinin disina
ctkmadigl ve ne usul'de, ne furu'da onlara muhalefet etmedigi i¢in birinci ve ikinci
tabakaya degil, sadece ii¢lincii tabakaya dahil olurlar, 241124

2- Miintesib Miictehidler

Bunlar, ikinci tabakay1 teskil ederler. Hiikiim ¢ikarmada mutlak miictehidin koydugu
usiile uyarlar ve furti'da ona muhalefet ederler. Cogu zaman bunlar, fur' meselelerinde
mutlak miictehidin ulastig1 neticelere yakin neticeler ¢ikarirlar. Bunlarin ekserisi, mut-
lak miictehidle sohbet ve devamli ilgisi olan kimselerdir. Hanefi mezhebinde Halid b.
Yusuf es-Semti, Hilal, Hasan b. Ziyad el-Lii'liii; Safii mezhebinde el-Miizeni; Maliki
mezhebinde Abdurrahman b. Kasim, Ibni Vehb, Esheb, ibni Abdiihakem bu tabakay1
teskil eden miictehidlere misal olabilirler.

Miictehid imamlar1 takib eden ilk asirlarin hemen hepsinde bu tiirliimiictehidler
mevcut idi. Bunlara misal olarak Tahavi, Kerhi, Ebu Bekr el-Asamm" zikredebiliriz.
Bunlardan Kerhi, evlenmede denklik (kefaet) meselesinde Hanefilere, EbuBekr el-
Asaim, erginlik ¢agina gelmemis cocuklar {izerinde evlendirme velayetini kabul
konusunda Hanefl mezhebine ve fakihlerin biiyilk ¢cogunluguna muhalefet etmistir.
Tahavi ise Hanefi' mezhebinin metoduna uyardi; fakat bazi hallerde Safii mezhebinin
goriislerini ihtiyar ederdi.

Kisaca, bu tabakaya mensup olan miictehidler, bir mezhebin ustliinii kabul edip fer'l
meselelerde ictihadlarda bulunmuslardir. Bunlar bazan mezhep imamlarina muvafakat,

123023 K itabu Sifat’il Fetva vel-Miifti vel-Miistefti s. 17.
1240124 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/111-115.
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bazan da muhalefet etmislerdir. Imamlarin ictihad'ta bulundugu veya hi¢ dokunmadig
meseleler hakkinda ictihadlar yapmigslardir. Bunlara miintesib miictehidler adi
verilmesinin sebebi, fur(i'da miistakil olduklar1 halde ustl'de belli bir mezhebe baglh
oluslarldlr.125[125]

3- Mezhebde Miictehid Olanlar

Bunlar, iigiincii tabakay teskil eden, hem usul hem furi'da bir mezhebin imamina tabi
olan ve hi¢ bir meselede ona muhalefet etmiyen kimselerdir. Bunlarin ictihadlari,
mezheb Imaminin fikir beyan etmedigi fer'i meselelerin hiikiimlerini ortaya koymaktan
ibarettir. Bunlarin her asirda mevcut olmasi lazimdir. Bu miictehidlerin mezhepge bir
hiikme baglanmis olan meselelerde ictihad yaptiklar1 pek azdir. O da orfe, yahut asrin
icabina gore eski miictehidlerin gorislerini acgiklamaktan ibarettir. Eger oOnceki
miictehidler, goriislerinin sonrakiler tarafindan agiklanis tarzini gorselerdi, kendi
goriislerinden vazgeger ve bu delil ihtilafi degil, zaman ihtilafidir, derlerdi.

Kisaca, bu tabakay1 teskil eden miictehidlerin i¢tihadi iki husustan disar1 ¢ikmamustir:
1 — Onceki miictehid Imamlarin benimsedigi kaideleri 6zetlemek, imamlarin yapmis
olduklar1 kiyaslarin illetlerini meydana getiren fikih kaidelerini bir araya toplamak.

2 — Hakkinda mezhepge bir sarahat bulunmayan hiikiimleri ¢ikarmak.

Bu tabaka, mezheblerin fikhin1 yazan ve onlarin gelismesini saglayan prensipleri
koyan; tercih, goriisler arasinda karsilastirma, Dazi1 goriisleri destekleme, bazi
gorisler1 zayif olarak goOsterme gibi hususlarda belli Olgiileri yerlestiren ve her

mezhebin fikhi biinyesini keskin cizgilerle digerinden ayiran miictehidleri teskil
eder 126[126]

4- Tercih Sahibi Miictehidler

Dérdiincii tabakay: teskil eden bu miictehidler, mezheb Imamlarmimn ictihadlari
bulunmayan fur(' meselelerinin hiikiimlerini ¢ikaran, onlarin hiikmiinii belirtmedigi
meselelere dokunmayan kimselerdir. Fakat onlar, {i¢iincii tabakanin tesbit etmis
oldugu tercih esaslarina dayanarak rivayet edilen goriigsler arasinda tercihlerde
bulunmuslardir. Baz1 goriisleri, dayandigi delilin kuvvetli olusu veya mevcut asrin
icaplarina tatbik bakimindan elverisli bulunusu sebebiyle tercih etmislerdir. Elbette bu,
yeni bir goriis beyan etmek degildir.

Bu tabakayla bundan onceki tabaka arasindaki fark ¢ok azdir. Hattd usulciilerin bazisi
hakli olarak bu iki tabakayr bir saymistir. Ciinkii, ustle gore fikirler arasinda tercih
yapmak, mezheb Imamlarinin ele almadig1 meselelerin hiikiimlerini ortaya koymaktan
daha az bir is degildir. Nevevi, el-Mecmu’'nun mukaddimesinde bu iki tabakay: bir
tabaka olarak zikretmistir. Ibni Abidin, Serhu Risaleti Resmi'i-Miifti'de bunlar1 ayri
ayr1 tabaka olarak ele almugtir, 2"

5- istidlal Sahibi Miictehidler

Bunlar, besinci tabakay: teskil eden ve Imamlarin gériisleri iizerinde herhangi bir

1250125] Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaynevi: 2/115-116.
126[126] Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/116.
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tercihte bulunmayan rniictehidlerdir. Onlar, sadece Imamlarm goriislerinin delillerini
beyan etmisler, hiikiim hakkinda herhangi bir tercihte bulunmaksizin deliller arasinda
karsilastirma yapmuslardir. Mesela, bu 6tekinden kiyasa daha uygundur, v.s. gibi fikir
beyan etmislerdir. Bazan da rivayetler arasinda tercih yapmuislar, bu rivayet 6tekinden
daha dogrudur, seklinde hiikiim vermislerdir.

Bu tabaka ile bundan onceki tabaka' arasindaki fark da pek agik degildir. Ciinkii Ibni
Abidin'in ayr1 ayn zikrettigi iiciincii, dordiincii ve besinci tabakalar1 soyle iki tabakaya
indirmek miimkiindiir :

a) Tahri¢ yapan miictehidler; bunlar, mezheb Imamlarinin, hakkmda fikir beyan
etmedikleri meselelerin hiikiimlerini ¢ikaran ve tahriglerinde mezhebin kesin olarak
kabul ettigi kaidelere dayanan kimselerdir.

b) Tercih yapan miictehidler; bunlar da, degisik rivayetler ve birbirine aykir1 goriisler
arasinda en saglam rivayeti, en dogru goriisii veya bunlardan Siinnete en yakin, kiyasa
en uygun ve insanlar i¢in en kolay olani1 beyan etmek amaciyla tercihlerde bulunan
kimselerdir, 2811281

6- Hafizlar (Huffaz) Tabakasi

Yukarida da soyledigimiz gibi bu tabakayr teskil edenler ger¢ekte miictehid
degildirler. Onlar, mezhebe ait bir¢cok hiikiim ve rivayetleri ezberlemis ve bunlar1 nakil
bakimindan hiiccet teskil eden kimselerdir. Mezhepteki en acik rivayeti veya tercih
ederken en saglam goriisii nakletmek hususunda bunlar itimada l1ayik kimselerdir. ibni
Abidin, bu tabaka hakkinda sdyle soyler: Onlar en saglam, saglam ve zayif, agik
rivayet, mezhebin zahir goriisii ve nadir rivayet arasinda se¢me giiciine sahip
kimselerdir. el-Kenz, ed-Durru’l-Muhtar, el-Vikaye ve el-Mecma' gibi muteber
metinlerin miiellifleri bu tabakaya dahildirler. Bunlar, Kitaplarinda reddedilmis fikirleri
veya zayif rivayetleri nakletmemislerdir. Onlarinbu tutumu tercih degildir. Fakat,
tercth edilenleri bilmek ve tercih "sahibi miictehidlere gore tercih derecelerini bir
siraya koymaktan ibarettir. Tercih sahibi miictehidlerin tercihlerini bilmek, onlar
arasinda bir hiikkiim vermek manasina gelebilir. Dolayisiyle onlar, kendilerine gore
tercth bakimindan daha saglam olan, mezhebin usiliine daha ¢ok dayanan, sayi
bakimindan daha ¢ok olan veya mezhebg¢e daha c¢ok hiiccet sayilan tercih sahibi
miictehidlerin goriislerinden bazilarini segmislerdir.

Oncekiler gibi bunlarin da fetva vermek haklar1 vardir. Fakat bu, dar bir cerceve
igerisindedir. Hayruddin Remli, Fetava'smda soyle demektedir: «Siiphesiz ki muhtelif
goriis ve rivayetlerin tercihe 1ayik olanlarii bilmek ve onlarin saglamlik veya zayiflik
bakimindan derecelerini tanimak, ilim yolunda ciddi gayretler gdstermis olanlarmn
sonunu gosterir. Bu itibarla miiftl ve kadinin tizerine diisen, cevabi iyi tesbit etmek,
haram1 heldl veya heldli haram yapmak suretiyle Allah'a iftira etmek gibi bir
Olciisiizliige 129[129]d1'ismemektir.130[130]

7- Mukallidler Tabakasi

Bu tabaka mensuplari, taklidcilik bakimindan bundan 6nceki tabakadan pek farkli

12801281 fs]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/117-118.
129129 e]Fetava el-Hayriyye, c. II, s. 32.
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degildirler. Ancak bundan 6nceki hafizlar tabakas1 6nceki miictehidlerin tercih ettigi
gorlisler tizerinde ve tercih derecelerini bir siraya koymada az c¢ok tasarrufta
bulunmuslardir. Bu tabakaya mensup olanlar ise, bazi tercihleri i¢ine alan kitaplari
anlamaktan Gte gidememislerdir. Goriis ve rivayetler arasinda herhangi bir tercihte
bulunacak ilmi yetenege sahip olamamuslardir, ibni Abidin, bunlar1 soyle tarif
etmektedir: «Onlar dogru ve yanlisi, sag ve solu birbirinden ayiramiyorlar. Hatta onlar,
gece odun toplayicisi gibi ellerine gegen her seyi bir araya getirmislerdir. Bunlar taklit
edenlere yaziklar oluny 3131

fbni Aidin'in anlattig: bu sinif mensuplari, son asirlarda oldukca ¢ogalmustir. Onlar,
mevcut kitaplarin igindekilere, hi¢ bir kafa yormaksizin, sarilmis ve bu kitaplardan
aldiklar fikirlerin dayandigi delilleri asla arastirmamusglardir. Kitaplarda bulduklar: her
gOriisii, makul bir yonii olmasa dahi, anlatmakta bir sakinca gérmemislerdir.

Bu tip insanlarin ¢evremizde biiylik etkileri hald mevcuttur. Bir¢ok insanlar, yaptiklari
seyleri mesru gostermek i¢in bu taklidcilere bagvururlar. Onlar da, kim sdylemis olursa
olsun, kiymeti ne olursa olsun ve mezhebdeki yeri nasil olursa olsun, islerine gelen
herhangi bir gorlisii hemen alirlar ve ona gore fetvalar verirler. Halbuki onlarin
dayandig1 bu goriisiin ne agik bir delili var, ne de tercihe layik bir fikri yonii vardir.
Onlara da, onlara uyanlara da ve onlar1 tesvik edenlere de yaziklar olsun !
Miictehidlerin tabakalarim1 sOyle Ozetliyebilirizz Birinci tabakayr teskil eden
miictehidler, kamil veya mutlak ictihad sahibi kimseler olup genis ¢apta ictihadlarda
bulunmuslardir. ikinci tabakayr teskil edenler, furi'da mutlak ictihad sahibi olup
usfil'de ictihad yapmamusglardir. Uglincii tabaka, asag1 yukar ikinci tabakaya dahildir.
Dordiincii tabaka, hiikiimlerin sebeplerini ortaya ¢ikarmak hususunda ictihadlar
yapmistir. Besinci tabaka mensuplari, goriis ve rivayetler arasinda tercihlerde
bulunmak {izere mahdut sayida ictihad yapmislardir. Bunlari mukallid saymak
dogrudur. Ancak mezhebin goriislerini agiklama ve tercihte bulunma gibi bir nevi
mezheb cercevesi i¢inde ictihad ve akli bir faaliyet gostermislerdir. Son iki tabaka ise,
biisbiitiin taklidci olup hi¢ bir ictihad yapmamis, sadece eskilerin eserlerini bir araya
toplamak ve tedvin etmekle ugrasmistir.

ictihad konusunu bitirmeden Once, kamil ictihad kapisinin hi¢ bir sekilde
kapanmiyacagina tekrar dokunmak istiyoruz. islam hukukgularin bir ¢ogu, 6zellikle
Hanbeli mezhebine bagli olanlar, her asirda kamil ictihad yapacak bir miictehidin
bulunmasi gerektigini belirtmiglerdir. Cilinkii din, boyle bir ictihad sayesinde iftira-
cilarin iftiralarindan korunmus ve onun her asirda ilk kaynaklarina dogrudan dogruya
basvurmakla safiyeti ve 6zii gosterilmis olur. Ayrica dinin prensiplerini bozmadan,
dine yakigsmayan bir hiikkiim ilave etmeden ve onun hudutlarin1 agmadan tatbik etme
imkan1 sag lanmis olur.

Hi¢ bir kimse, Allah'in akillara agcmis oldugu bu kapiyr kapatmak hakkina sahip
degildir. Bu kapinin kapandigini séyliyen hangi delile dayanmakta ve kendisi i¢in
mubah olan seyi neden baskalar1 i¢in haram saymaktadir? Bunu sormak hakkimiz
degil midir? Zira bu kapinin kapanmasi, insanlar1 Kitab'tan, Siinnet ve selef-i salihin
eserlerinden uzaklastirmaktadir. Hattd taklidcilikte ifrata giden bazi kimseler, Ilim
meclislerinde bile Kur'an ve Hadisi incelemiye liizum yoktur; ¢iinkii i¢tihad kapisi
kapalidir, diyecek kadar ileri gitmislerdir. L4 havle vela kuvvete illa billah!**2*34

13113 Serha Risaleti Resmil-Miifti.
1320182 {s]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymnevi: 2/118-120.
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ictihadin Boliinmesi

ictihad sartlarin1 haiz olan kimsenin igtihadi, kayitsiz sartsiz ve umumi bir ictihad
midir? Yani bdyle bir miictehidin her tiirlii dini meseleler hakkinda ictihad yapmasi
gerekmez mi? Ciinkii ictihad, fikhi bir meleke olup buna sahip olan kimse hem ustilii,
hem de seriatin amaclarini tam olarak bilmektedir. Onun i¢tihadi her hangi bir konuya
miinhasir olamaz; zira seriatin her boliimii birbirine baghdir. Ser'l bir meselede ictihad
yapacak kimse, seriatin biitiiniinii bilmek mecburiyetindedir. ibadet meselelerini hakk1
ile bilmi-yen, muamelata ait meseleleri anliyamaz. Ictihad sartlarrmi haiz olan
miictehide gore ictithad yapmak, fikhi bir melekedir. Bu meleke say-yesinde miictehid,
dini biitiin meselelere niifuz edebilir.

Fakihlerin biiyiik cogunlugu bu goriisii benimsemistir. Onlara gore ictihad boliinmez.
Nikah meselelerinde ictihad yapan kimse, ibadet meselelerinde baskasini taklid etmez.
Keza, ibadet hususunda miictehid olan kimse,satim veya nikah hususunda taklidci
olamaz. Ciinkii bu, iki seyi birlestirmek demektir. ictihadla taklidcilik birbirine zit olan
ve bir sahista birlesmesi miimkiin olmayan seylerdir. Dogru kiyas metodlanni bilen bir
fakih, onu aiie meselelerine tatbik etmekten aciz ve mali meselelere tatbik etmeye
muktedir olabilir mi? Ancak onun, belli bir konuya ait deliller hakkindaki bilgisiyle
diger konularin delillerine ait bilgisi esit olmayabilir; fakat bu, miictehidlikten
mukallidlik mertebesine diismek demek degildir.

Bazi Malikiler ile bazi Hanbeliler, Zahirilere uyarak, soyle demislerdir : Ictihad
boliinebilir. Her hangi bir konu hakkinda derin bir bilgiye sahip olan kimse bu konuda
ictihad yapabilir. Ancak onun bu igtihadinin dinin kesin esaslarina aykir1 diismemesi
sarttir. Bu durumda onun hem miictehid, hem de mukallid oldugu sdylenemez. Ciinkii
o, delillerini bildigi konuda ictihad yapmakta, delillerini bilmedigi konularda da,
arastirma yapmakla beraber, baskasinin goriisiinii kabul etmektedir.

Ictihadin boliinebilecegini sdyleyenlere gore, belli bir konuda ictihad yapacak kimse,
biitiin ictihad metodlann1 bilmek ve ictihad icin gereken ehliyete sahip olmak
mecburiyetindedir. Belki o, delillerini tam olarak bildigi konuda fetva verir, diger
konularda kesin bir bilgi sahibi oluncaya kadar susar. Mesela, bir cok imamlar ken-
dilerine sorulan bir kisim meseleler hakkinda «bilmiyorum» diye cevap
vermislerdir.imam Malik otuz alt1 soruya, «bilmiyorum» soziiyle karsilik vermistir..
Ciinkii O, bu meselelerin dayandig: delilleri o zaman incelememistir. Bununla beraber
O'nun Imamlik ve miictehidlik sifatt gitmemistir. Yine de O, Hicret Yurdunun
Imamudir, 331

Iftd (Fetva Verme) Ve Miifti'de Aranan Sartlar

Ifta (Fetva verme), ictihad'a nisbetle daha &zel bir anlam tasir. Ciinkii ictihad, fikhi
hiikiimleri kaynaklarindan ¢ikarmaktir. Bu hiikiimlerin agiklanmas1 hakkinda her hangi
bir soru bulunsun veya bulunmasin netice degismez. Nitekim Ebu Hanife, derslerinde
bircok fer"i meselelerin hiikiimlerini bdyle aciklamistir. 1iftd ise, herhangi bir
meselenin hiikmii” soruldugu zaman verilen bir cevaptir.

Gercek fetva, ictihad sartlar1 ile birlikte bagka sartlan da kendinde bulunduran

13301531 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/120-121.
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miictehid tarafindan verilir. Bu sartlar fetva isteme (istiftd) hadisesini bilmek, fetva
isteyen (miistefti)'in durumunu ve i¢inde yasadig1 toplumu incelemektir. Boylece miifti
bunlarin fetva isteyen kimse {izerindeki tesirini bilsin; Allah'm dinini oyuncak etmesin
ve fetvayr” Allah'in haram kildig1 seyleri bazi kimselere mubah kilmak i¢in bir alet
yapmasin.

Bunun igindir ki tslam bilginleri miiftilik i¢in agir sartlar koymuslardir. Ahmet b.
Hanbel'den bu hususta soyle rivayet edilir: «Bir kimsenin kendisini fetva vermeye
ehliyetli gormesi i¢in bu bes sart1 , haiz olmas1 gerekir:

1 — lyi niyet sahibi olmak. Ciinkii, iyi niyet sahibi olmayanin ne yiiziinde, ne de
sOziinde nur bulunur.

2 — Hilim, hilim, vakar ve ciddiyet sahibi olmak.

3 — Kendinden ve bilgisinden emin olmak.

4 — Halka kendi otoritesini kabul ettirmek.

5 — Insanlar1 iyice tanimak.

imam Ahmed'in bir miifti i¢in ileri siirdiigli bu sartlardan anlasiliyor M, miiftinin, fetva
isteyenin psikolojik durumunu nazar-1 dikkate almasi, halk nazarinda itibar sahibi,
basiretli, verdigi fetvanin neticesini ve insanlar arasinda uyandiracag tesiri kavrayacak
bir goriis sahibi olmas1 gerekmektedir. Ciinkii miifti, verecegi fetvanin kotii bir netice
doguracagini anlarsa fetva vermekten kacginir; iyi bir netice doguracagini anlarsa fetva
vermekten ¢ekinmez.

Miifti, kendisinin dogru yolu gosteren bir kilavuz oldugunu ve verecegi fetvanin
insanlart islah etmek icin bir mihver teskil ettigini bilmelidir. Satibi, bu konuda soyle
der: «Ustiin bir dereceye ulasmis olan miifti, insanlar1 dogruluga ve itidale sevkeden,
halka mutedil yolu gosteren kimsedir. O, insanlari gii¢liige diisiirmez ve gevseklige de
siiriiklemez.» 4134

Burada Satibi, ifrat veya tefrita diismenin adalet ve dogruluktan sapma oldugunu
beyan etmek, siddet gdstermenin tehlikeye siiriikleyecegini, biisbiitiin miisamahali
davranmanin da Islam'm temelini sarsacagini agiklamak istiyor.

Allah, kullarina bir kolaylik olmak {izere ruhsat kapilarin1 agmistir. Belirli sartlar
altinda Ramazan orucunun tutulmamasina miisaade buyrulmasi, zaruret hallerinde
haram olan seylerin mubah kilmis1 birer ruhsattir. Miifti, halkin, durumunu bu
bakimdan g6z Oniine almalidir. O, emrin yerine getirilmesini (azimeti) tercih ettigi
takdirde giicliige sebep olabilir. Meseld, mazereti olan kimse i¢in Ramazanda orug
tutmak boyledir.Halbuki Allah gostermis oldugu ruhsatlara uyulmasimi da,
azimetlerinin yerine getirilmesini de sever. Azimeti yerine getirmek, insana takatinin
iistiinde bir giigliik yiikliiyorsa, ruhsat yoniinii tercih etmek, Allali katinda daha mak-
bul olur. Ciinkii Allah, kullarina kolaylik murad eder, zorluk murad etmez.

Miifti, letihad'da yiiksek bir mevki sahibi degilse ve gereken sartlar1 kendisinde
bulundurmuyorsa c¢esitli mezheblerden insanlar i¢in kolay olan gorilisleri se¢me
hakkina sahip degil midir? veya o, sahabilerin ihtilaf ettikleri goriislerden insanlar icin
daha kolay olanlar1 tercih ederek, giicligi kaldiramaz m1?

Stiphesiz miifti, ictthad yapma ve deliller arasinda kuvvetli olanlar1 secebilme
kudretine sahip ise, mezheblerin goriisleri arasinda delil bakimindan kuvvetli olanlar
tercih edip vaziyete daha uygun olan fetvayi verir. Fakat bu durumda onun su {i¢ sarta
bagli kalmasi lazimdir:

1340341 o|_Muvafakat, c. IV, s. 258.
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1 — Delil bakimindan zay1f bir goriisii segmemelidir.

2 — Sectigi goriig, insanlarin yararina olmali ve onlar1 ne siddete, ne de gevseklige
striikklemelidir.

3 — Tercih ettigi goriis iyi niyyete dayanmali, Allah'in gazab ve nzasi unutularak,
hiikiimdart memnun etmek veya insanlarin keyfi arzularini tatmin etmek icin
olmamalidir. Miifti, fetva vermeden Once hiikiimdarlarin maksatlarin1 bilip onlara
uygun, fakat hakka aykir1 fetva verenlerden olmamalidir. Insanlar bazi miiftiler
gormistiir ki onlar, kendileri ve hiikiimdarlar i¢cin miisamaha, halk i¢in de siddet
yoniinii tercih etmislerdir. Bunlar, kendileri i¢in ¢esitli mezheplerin kolay olan
gorislerini, bagkalart i¢in de, son derecede giic bile olsa, onlarin bagli olduklar
mezhebin goriislerini tercih etmislerdir.

Satibi, el-Muvafakat adli eserinde, Endiiliis'te fetva veren bir fakih'e ait sOyle bir
hikaye anlatir***):

«Bu fakih, baz1 sebeplerden dolay: fetva yermekten menedilmisti. Ote yandan Endiiliis
Emiri Nasir'm saray1 civarinda bir vakif vardi. Bu, sarayin manzarasini bozuyordu.
Ciinkii tam Emirin gezinti yapti§1 yerin karsisinda bulunuyordu. Emir, bu vakfi
istimlak etmek ve sarayin bahgesine katmak istiyordu. Biiyiikk miiftilerden Bakiyy b.
Mahled'e durumu bildirdi. O da, biitiin alimleri toplayip ortaklasa bir goriise varmak
istedi. Bilginler, Maliki mezhebine gore vakfin satilamiyacagi goriisiinde birlestiler.
Verdikleri fetvayr Emir hos karsilamadi. Bu sirada yukarida isaret ettigimiz fetva
vermekten menedilen Muhammed b. Yahya b. Liibabe isimli fakih durumu 6grenip
Emir'e, arzusuna uygun bir fetva verecegini bildirdi. O, bu fetvasinda Hanefi mezhebi
mensuplarindan vakfin satilip degistirilebilecegini kabul edenlerin goriisiine uyuyordu.
Bunun {izerine Emir Nasir, bu fakihi diger alimlerle bir araya getirdi ve kendi ara-
larinda meseleyi ¢ozmelerini istedi. Alimler, onceki goriislerinde israr edince
Muhammed b. Yahya, onlara sdyle hitap etti.Allah'a yemin ediniz, i¢inizden birine bir
felaket gelseydi siz, Imam Malik'in goriisleri disina cikarak, bir kolaylik arardiniz,
degil mi? Onlar, evet, dediler. O da, dyleyse Emiru'l-Mii'minin, boyle bir ruhsata daha
layiktir. Buna gére durumunuzu tiyin ediniz ve isldm bilginlerinden ona uygun olan
goriisii almiz, Ciinkii miictehidleriit hepsi birer onderdir, dedi. Bu durumda oteki
fakihler susmak mecburiyetinde kaldilar. Bunun iizerine Kadi, mecliste cereyan eden
durumu Emir'e bildirdi. O da, bu fakihin fetvasina uyarak vakfi istimlak edip yerine
kat kat fazlasini verdi.» ¢

Iyi niyet sahibi olan ve mezheblerin goriisleri arasinda tercih yapmak isteyen miifti,
asagidaki noktalar1 g6z 6nlinde bulundurmalidir:

1 --- Bir gortisii delili kuvvetli oldugu i¢in benimsemeli, delili zayif olan goriisii
almamalidir. Fetvalarin saz olanlarina baglanmamali tercih ettigi mezhebin
metodlarim bilmelidir. Bu, miiftinin her hangi bir ictihad mertebesine sahip olmasini
ve taklit¢ilik mertebesine diismemesini gerektirir. Ibni Teymiyye, mezheblerin
goriisleri arasinda bazi se¢melerde bulunurken bdyle yapmistir. Boyle bir ictihad
giicline sahip olmayan bir miifti, bildigi mezheb icerisinde kalmakla yetinir eger o,
bildigi mezheb'de miiftilik derecesine ulagmas ise.

2 — Hakkinda icma' olan hususu birakip ihtilafli olan goriisii almamalidir. Mesela; o,
kadimin kendisini evlendirmeye yetkili oldugunu sdyleyen Ebu Hanife'nin bu

13503 By zat, Muhammed b. Yahya b. LUbabe (O1. 330 H.) olup kadilik ve siira meclisi iiyeligi yapmistir. Ceviren
160381 g]-Muvafakat, c. IV, s. 139.
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goriisiiyle fetva vermemeli; aksi tezi savunan cumhir-i fukahanin kavline gore fetva
vermelidir; ¢linkii bu takdirde akit, fukahanin icma'r ile sahih olmus olur. Ancak miifti,
bu hususta Ebu Hanife'nin goriisiiyle digerlerinin goriislerini aciklayip fetva isteyene
bunlardan birini tercih edebilecegini sdyleyebilir. Cilinkii mesele, haram ve helal ile
ilgili olma bakimindan naziktir; dolayisiyla, ihtiyath olmak gerekir.

Ihtilafli bir meselede ihtiyat cihetini tercih etmek yerinde olur. Meseld; bir adam,
annesinden bir yudum siit emen siit kardesiyle evlenmek istese; miifti, boyle siit
kardesler arasinda evlenmeyi caiz gormeyen Ebu Hanife ve Malik'in mezhebine gore
fetva verir. Eger fetva isteyen, dort bes yudumluk siit emmekle aralarinda siit kar-
desligi bulunan bir kadinla evlenmis ve durumu birka¢ ¢ocuk sahibi olduktan sonra
ogrenmis ise, ¢ocuklarn korunmasi i¢in diger miictehidlerin goriisiine uyarak, bu
evliligin devamina fetva vermek gerekir. Onceki durumda din bakimindan ihtiyat yonii
tercih edildigi halde, son durumda ¢ocuklar igin ihtiyat yonii tercih edilmistir. Yalniz
burada, miictehidlerin, goriislerini isbat i¢in ileri siirdiikleri deliller, miiftinin nazannda
birbirine denk olmali ve o, bunlardan hi¢ birisinin kesin oldugunu kabul etmemis
bulunmalidir.

3 — Insanlarin keyfi arzularina uymamak, maslahat ve delile baglanmalidir. Muteber
olan maslahat, umumi maslahat olup fetva i¢in haram veya heldl olmanin sebebini
teskil eder.

Yukarida hikayesini anlattigimiz Hanefi mezhebinin bazi Imamlarina uyarak, Emiri
memnun etmek i¢in vakfin satilacagina cevaz veren fakih, gergekten bir maslahati
gozetmemigstir. Ciinkii, Emir i¢in bir feldket saydigi sey, sarayin manzarasinin
bozulmasidir. O, burada Emir'in arzusuna uyarak, sarayin manzarasinin giizellesmesini
degil, vakfin onarilarak giizellestirilmesini teklif etseydi, maslahata daha uygun
olurdu.

Islam bilginleri, miiftinin fetva verecegi mesele sahsiyla ilgili olunca nasil bir fetva
vermesi gerekiyorsa, halka da ayni sekilde fetva vermesi iizerinde ittifak etmislerdir.
Kendisi icin ruhsati, baskalari i¢in de siddeti tercih eden miifti, adalet ve insaftan
yoksun kimsedir.

Miifti, fetva hususunda aceleci olmamalidir. O, meseleyi ve verecegi fetvanin
neticelerini  iyice disiinmelidir. Meseleyi, hakikata ulasmak i¢in derhal
cevaplandirmamasi ayip degildir. Arastirmak, acil bir durum yoksa, meseleyi daha
genis bir zaman iginde halletmek ¢ok tabiidir.

Hicret Yurdunun Imami olan Malik (R.A.), fetva hususunda hi¢ acele etmezdi. O'nun
bir mesele i¢in glinlerce ugrastigi olmustur. O, soyle der: «Bazen bana dyle bir mesele
sorulurdu ki o, beni yemekten, igmekten ve uykudan alikoyardi.» O'na sdyle dediler:
Ey Abdullah'in babasi, vallahi senin soziin insanlarin yaninda tas iizerindeki yazi
gibidir. Sen ne sdylersen halk ona sariliyor. Imam Malik, buna séyle cevap verdi:
Boyle olmaya hak kazanan kimse, sabirla meseleyi inceliyen kisidir; kor deve gibi
onilinii gérmeden yiiriiyen kisi degil.

Hakikaten giivenilir bir miifti, Peygamber postunda oturan insandir. Peygamber, harani
ve heldli bildirir. Miifti de, insanlara Peygamberin bildirdigini nakleder. O, seriati
halka agiklamak hususunda Peygamberin varisidir. Nefsi arzularin onda yeri yoktur.
O, ileri, atilmak gerekmiyen yerde susar. Hakk: sdylemek gerektigi zaman, sonucu ne
olursa olsun, konusur. O, sadece Allah'tan korkar. Bagkalarinin kinamasi onun igin
onemli degildir.
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Allahin, bizi hatdlardan sen koru; sozii dinleyip en iyisine uyanlardan eyle. Ey
alemlerin Rabbi, sen, dualarimizi isitmekte ve go-niilleriniizdekini bilmektesin! 3171

iMAM ZEYD ve MEZHEB]|**!
Imam Zeyd (80 — 122 H.)

Hicri birinci yiizyilin ikinci yarisinin sonuna dogru Peygamber Sehrinde; kalbi Imanla
dolu, nuru yiiziinii heybet Ve celal ile aydinlatan biri yasiyordu. Biitiin Medine onu
seviyor, gelip gecenler onun adini ve tistlinliigiinii aniyordu. O, miitevazi oldugu i¢in
yiikseliyor, insanlara kiymet verdigi i¢in onlar da kendisini yliceltiyor, zayiflar1 sevdigi
icin de biitlin insanlar onu seviyordu. Fakirlerin derdine ortak olur, yetimlere babalik
sefkati gosterirdi. Iste bu zat; Hz. Hiiseyin'in kiliglarin agzindan kurtulan biricik oglu
Ali Zeynelabidin idi. O sehidler babas1 ve Kerbela'daki korkun¢ zulmiin yere serdigi
Hz. Hiiseyin'in nesli, iste bu zat ile devam etmistir.

O, bu acikli sahne iizerine durmadan aglar ve lziintlisiini bir tiirlii gideremezdi.
Ciinkii, Ehm Beytin biitiin sevgili evlatlar1 6ldiiriilmiis, bdylece o, yalniz basina
yasamak zorunda kalmisti. Bu konuda kendisi bir kere sdyle sdylemistir:

Yakub (A.S.), Yusuf i¢in gozleri kalana kadar aglamistir. Halbuki o, Yusuf'un o6liip
0lmedigini bilmiyordu. Ben ise, Ehl-i Beytimden 10'dan fazla insanin bir kusluk vakti
gdzlerimin 6niinde bogazlandigini gérdiim. Siz, onlarin acisinin génliimden gidecegini
mi saniyorsunuz?

Ali Zeynelabidin, ruhi elem ve iiziintiileri igerisinde bir merhamet kaynagi olmus ve
gonlii onunla dolup tagmistir. O, comert idi, borglularin borcunu 6der, muhtaglarin
yardimina kosardi. Affetmek, iyilikte bulunmak onun en biiylik vasfiydi. Ondan soyle
bir olay rivayet edilir: Bir giin bir cériye ibrigi eline almis, abdest almasi i¢in ona su
dokiiyordu. Cariye, ibrigi Ali Zeynelabidin'in tizerine diisiirdii ve ylizlinii yaraladi. Ali
Zeynelabidin, kmayict bir eda ile basini cariyeye dogru kaldirdi. Bunun iizerine cariye
sOyle soyledi: Allah, Kur'an'da, «Ofkelerini yenenler» buyuruyor. O, dfkemi yendim
dedi. Cariye, «Insanlar1 affederler» buyuruyor, dedi. O, seni affettim dedi. Cariye,
«Allah, ihsan sahiplerini sever» 3 dedi. O da, sen, Allah yolunda hiirsiin, cevabin
verdi.

Iste Ali Zeynelabidm Hicaz iilkesinde, 6zellikle Mekke ve Medine'de boyle asalet,
biiytikliik, merhamet ve iyilikseverlikle taninmistir. O, halife ¢ocuklarinin ulasamadigi
bir dereceye yiikselmistir. Saltanat1 olmadig1 halde herkes ona sayg1 gosterirdi. Cesitli
yollardan rivayet edildigine gore Hisam b. Abdilmelik, halife olmadan 6nce hacca
gelmig, Kabe'yi tavaf ediyordu. Haceru'l-Esved'i eliyle selamlamak i¢in ne kadar

17097 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymnevi: 2/122-126.
1380 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/127.
19 Al-i fmran Siresi, 134.
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cabaladiysa da kalabaliktan buna muvaffak olamadi. Nihayet kendisi i¢in bir minber
yapildi ve onun iizerine oturdu. Etrafini Samlilar ¢evirmisti. Tam bu sirada Ali
Zeynelabidin belirip Haceru'l-Esved'i selamlamak i¢in yaklasinca, halk, onun yolunu
tam bir saygi ile acti. O giizel bir kiyafet igerisinde vakarli bir haldeydi. Hisam,
kiiciimsiyerek, bu da kim?» diye sordu. Orada bulunan sair Ferezdak ileri atildi ve su
kasidesiyle onu tanitti:

Iste bu; ayak sesini biitiin Hicaz'in tanidig,

Beytullahm, Harami Serif ve ¢evresinin bildigi,

Allah'in kullarinin en hayirlisinin ogludur.

Iste bu; takva sahibi ve tertemiz olan sancak,

Gordiigl zaman kendisine Kureys'in

Comertlikle fazilet kaynagi dedigi kisidir,

Ki senin «Bu da kim?» soziin eksiltmez onun kadrini,
Tanimazliktan geldigini senin Arab da 1yi tanir, Acem de...
Ali Zeynelabidin, kendisini fikih ilmine ve hadis rivayetine vermistir. O, tabiilerden de
hadis rivayet etmistir. Ehl-i Beytin fikir mirasin1 da muhafaza etmistir. Ondan ibni
Sihab ez-Ziihri, hadis, rivayet eder ve onu takdirle anardi. O, siyasetten uzak durdu ve
tamamen kendisini Islam ilmine verdi.

Onun c¢aginda siilerin sapiklari (Gulat-i Sia) mevcut idi. Onlarla kargilastigi zaman
tutumlarini tenkid eder ve onlan hakikat yoluna ¢agirirdi. Rivayet edildigine gore
Irak'dan gelen bir topluluk onun etrafina oturmus, Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'i kotii
sozlerle anmislardi. O, bunlara sdyle haykirdi: «Sdyleyiniz, siz kimsiniz? Yurtlarindan
ve mallarindan uzaklastirilan, Allah'in fazlim ve yiiksek rizasini istiyen, Allah ve
Resuliiniin yolunda kosan ilk muhacirlerden inisiniz?» Onlar, hayir dediler. O, «Siz
yurdu ve Tmani daha Once tutmus olan, kendilerine gelen muhacirleri sevenlerden
misiniz?» dedi. Hayir, dediler. O, bunun {izerine onlara su cevab1 verdi: Kendiniz itiraf
ettiginize gore siz ne onlardan, ne de bunlardansiniz. Ben taniklik e'derim ki siz
Allah'in su ayetindeki tglincii ziimreden de degilsiniz: «Onlardan sonra gelenler;
Rabbimiz, bizi ve Imanda bizi gecen kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde Iman
edenlere karsi bir kin birakma, derler.»*"™ Bundan sonra onlara, benden uzaklasiniz;
Allah layikimzi versin, derneginizi dagitsin, siz islam ile alay ediyorsunuz ve islam
ehli degilsiniz, dedi.**?™

140[3]

fmam Zeyd'in Dogumu Ve Gengligi

Iste imam Zeyd, bu biiyiik ve cdmert babanin golgesinde dogdu ve biiyiidii. Bu acikli
ve lzilintilii muhitte yasadi. Allah, ondan da, serefli atalarindan da razi olsun. Bu
tertemiz soydan gelen Imam Zeyd'in babas1 Ali Zeynelabidin, dedesi sehidler sehidi
Hz. Hiiseyin; biiyiik dedesi Islam kahramani, Ilim sehrinin kapis1, sahabilerin en biiyiik
kadisi, Medine'ye yapilan gocte Peygamber CS.A.V.)'in kendisi ile kardeslik akdettigi
Hz. Ali'dir.

Zeyd'in dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Fakat Hicri 80 yilinda dogdugu
anlasilmaktadir. H. 122 yilinda da sehid olarak 6ldiigii en kuvvetli rivayetlerle ifade
edilmektedir. Oldiigii zaman 42 yasim gegmediginde rivayetler birlesmektedir.

081 Tarihi ve edebi eserlerde Ferezdak'a nisbet edilen bu kasideyi, isfahanide, el-Agéni'de rivayet etmistir.
1410 Hagr Saresi, 10.
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Onun iyi bir sekilde yetismesi i¢in gerekli muhit mevcut idi. Bu mubhit, ona yiikseklik
ve biiyiikliikk duygusu yermistir. O, soyundan gelen yiiksek seref sayesinde ruhi bir
ululuk duyardi. Ciinkii bir taraftan Hz. Peygamber (S.A.V.)'in, diger taraftan Hz.
Ali'nin torunu idi. O. sikint1 ve mihnetler igerisinde yasadi. Fakat bu sikint1 ve mih-
netler, ona ruhi bir olgunluk kazandirdi. Kendi ailesinde buldugu Ilim pmarlarindan
bol bol icti. Biitiin bunlarin iistiinde Irak ve diger islam iilkelerinde siddetli fitneler
meydana geldigi zaman o. bir ¢ok sahabi ve tabiilerin sigindig1 Peygamber ve Nur
Sehri Medine'de 1di. Bu sehir, Siinnetin besigi, Peygamber ilminin 15181 1di. Nitekim
daha sonra Omer b. Abdilaziz Medine'ye haber gondermis, orada oturmakta olan
tabiilerden Peygamber'in siinnetlerini toplamalarmi ve diger Islam iilkelerine
yaymalarin1 emretmisti.

Imam Zeyd, bdyle bir Ilim ¢aginda yetismis, boylesine yiiksek bir aile icinde dogup
biiylimiis ve miikemmel bir insan olarak yasamistir. O, babasindan Ehl-i Beytin ilmini
rivayet etmistir. Imam Zeyd'in biitiin rivayetlerini igine alan «el-Mecmu» adl
kitabinda Hz. Ali'ye dayanan pek ¢ok hadis mevcuttur.Ayrica o, babasindan Ehl-i
Beytin ilmini rivayet ettigi gibi Hz. Ali ve Hiiseyin'den baska ravilerden de bir ¢cok
hadisler rivayet etmistir. Nitekim babasi Ali Zeynelabidin de bir ¢ok tabiilerden
rivayetlerde bulunmustur. Ciinkii onlar, tabiilerden rivayet etmekle halk arasinda seref
ve itibarlarinin sarsilacagi vehmine asla kapilmamaislardir.

Babasi H. 94 yilinda 61diigii zaman imam Zeyd 14 yasinda idi. O, kendisine babalik
yapacak bir yasta olan agabeyi Mithammed Bakir'dan da rivayet etmistir. Mithammed
Bakir'm oglu imam Cafer-i Sadik, Imam Zeydle yasit idi.

Imam Zeyd'in 14 yasinda iken babasindan Ehl-i Beytin biitiin ilmini 6grenmis olmasi
diisiiniilemez. O, ilminin biiyiik bir kismini, babasimin biitiin ilmini 6grenen
agabeyinden almistir. Mithammed Bakir, ilim ve fazilette Imam idi. Bir ¢ok bilginler
ve Irak alimlerinin basi Ebu Hanife de ondan Ilim &grenmistir. Mithammed Baku,
[limde gergekten Imamlik mertebesine yiikselmisti. Hattd Alimlerin sdzlerini inceler,
bunlarin dogru ve yanlisini ortaya kordu.

Ehl-i Beyt arasinda imam Zeyd'in ¢agdasi alim, fazil, bilginlerin ilmine basvurup
sahsiyetine saygi gosterdigi, halkin ve idarecilerin saygi duydugu biri vardi. iste o,
Zeynelabidin'in amcas1 Hz. Hasan'm torunu Abdullah b. Hasan idi. Bu zat, ¢cok dogru
ve pek giivenilir bir kimse olup Ebu Hanife kendisinden ders almistir. Imam Malik ve
Siifyan es-Sevri gibi bircok muhaddisler ondan rivayet etmislerdir. O, Halife Omer b.
Abdilaziz'e ugramis ve ondan biiyiik ikram gérmiistiir, Ilk Abbasi halifesi Abdullah
Seffah'a ugramis, ondan da tazim gormiistiir. Halifeliginin ilk giinlerinde Ebu Cafer el-
Mansur da ona saygi gostermisti. Fakat, Abdullah b. Hasan'm ogullari, Ebu Cafer
aleyhine harekete gecince onu hapsettirmis, Oliimiine kadar da hapishaneden
cikarmamustir ki 61diigli zaman O, 75 yasindaydi.

Zeyd, Abdullah b. Hasan'dan da Ilim tahsil etmekle Ehl-i Beyte mensup diger seckin
bilginlerin ilimlerini de 6grenmis oldu. Ayrica O, Peygamber'in mescidinde Ilim
meclisleri akdeden tabiilerden de Ilim &grenmis, onlarin rivayetlerini, c¢ikardiklari
hiikiimleri ve verdikleri fetvalari tesbit etmistir. Boylece O, Peygamber evinde tahsilini
tamamlamis, ilmin besigi olan Medine'de kendisini tanitmistir. Nihayet kendisini giiclii
buldugu zaman Medine'den disar1 ¢ikmis, boylece babasinin ve agabeyinin ustliinden
ayrilmistir. Cilinkii onlar, Medine'den disar1 ancak hac maksadiyla ¢ikarlardi. Yani, Hz.
Hiseyin'in ¢ok feci bir sekilde Oldiiriilmesinden sonra Ehl-i Beyt men-sublari,
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Medine'den disar1 ¢ikmiyorlardi; ancak hac maksadiyla ¢ikabiliyorlardi. Insanlari ve
siyaseti terketmisler, kendilerini sadece ilme vermislerdi. Kendilerine Ilim igin
gelenlere 1lgi gosteriyorlar, fikih ve dahisi yayiyorlardi. Bu ylizden Hasimi ailesinin
diger ileri gelenlerini onlar fikir, fikih ve din bakimindan ge¢gmis bulunuyorlardi.

Zeyd, Ilim ugruna Medine'den ¢iktiktan sonra cesitli memleketlere giderek ilmi her
buldugu yerde almistir. Basra'da Vasil b. Ata' ile karsilagmis; onunla mu'tezili
goriisleri incelemistir. Bu sebeple, ilerde de anlatacagimiz gibi, onun goriisleri ile
mu'tezili gorlisler arasinda bir yakinlik meydana gelmistir. Onu, bilhassa Hasimi
ailesinde tahsil ettigi Ilim yiikseltmistir. Zira, onun mensup oldugu bu aile icinde
akaid, fikih ve hadis alimleri bulunuyordu. Mesela, Hz. Ali'nin Fatima'dan sonra aldig1
hanimindan dogan Muhammed b. Hanefiyye bunlardandir. Sehristani, Muhammed b.
Hanefiyye hakkinda séyle soyler: Muhammed b. Hanefiyye derin bir bilgi, keskin ve
isabetli bir goriis sahibi idi. Ona babas1 Hz. Ali savas vaziyetlerini anlatmis ve onu
ilmin yiiksek derecelerine vukuf , sahibi yapmustir. O da uzleti se¢mis ve sohrete karsi
ilgisizligi tercih etmigtir.***®!

Zeyd, muhtelif yerlerde Ilim tahsil ettikten sonra Irak ve Hicaz iilkelerinde dolasmus,
alimlerle miizakerelerde' bulunmus, sonra 6mriiniin ¢ogunu Medine'de gegirmistir.
Ona her taraftan bir ¢ok talebe gelmis ve Ilim 6grenmistir. O, Medine'de bulundugu
zamanlar kendisini Kur'an okumaya ve ibadete vermis olup kiraat hususunda da
insanlarin en bilgini idi. ilimde zirveye ulasmisti. imam A'zam Ebu Hanife onun
hakkinda soyle sdylemistir: «Zeyd b. Ali'y1 gordiim; ¢aginda ondan bilgin, ondan daha
cabuk cevap veren, ondan daha acik soz sodyliyen birini gormedim. O, essiz bir
insand1.»

Abdullah b. Hasan da Zeyd'in oglu Hiiseyin'e s0yle sdylemistir . Atalarinin sana en
yakin1 Zeyd b. Ali'dir. Ben aramizda ve bizden bagkalar1 arasinda onun benzerini
gbrmedim.>>l44[7]

Imam Zeyd Miicadele Alanlarinda

Ehl-i Beyt, hem s6z ile hem de fiilen siyasetten uzaklasmisti. Hattd onlar,
hiikiimdarlara,  baskilarindan  kurtulmak i¢in, «Emir'ul-Mu'-minin»  diye
hitabediyorlardi. Onlarin ¢ogu, Medine'de ancak siyasi ¢evrelerle temas etmemek icin
kaliyorlardi. Onlardan Irak ve Sam iilkelerinde en ¢ok dolasan imam Zeyd'dir.

Fakat, Hasimi ailesinin halktan ayr1 olarak yasamasina ragmen, memleketin her
tarafinda siilik propagandasi alabildigine yayiliyordu. Ehl-i Beyt'in siilerden uzak
yasayis1, bu siilerin ¢ogunun gercek Islam yolundan sapmasina sebeb oldu. Bunlarla
karsilasan Ehl-i Beyt mensublari, onlar1 daima sert bir sekilde azarlamisiardir. Tmam
Zeyd, seyahatlar1 sirasinda bu siiler arasinda hakikati yaymaya ve onlar1 sapikliktan
uzaklastirmaya caligmistir.

Emevl Devletinin bagina, Hicri 105-125 yillarinda hiikiim siiren Hisam b. Abdilmelik
gecmistir. Bu Emevi Halifesi, Zeyd'i ve onun hareketlerini, adamlar1 vasitasiyla daima
takib ediyordu. Ciinkii Abbasilerin propagandasi, sii bir kiliga biiriinmiis, Horasan ve
Maveraunnehr ilkelerinde gizli gizli yayiliyordu. Zeyd iizerinde siipheler artmis ve
biitiin hareketlerinden dolay: itttham edilmeye baglanmisti. Fakat, su¢lu oldugunu
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gosterecek bir delil bulunamamisti. Zeyd, devlete kars1 ayaklanmak i¢in her hangi bir
tesebbiiste bulunmamustir. Ancak, Ilim ve irsat vazifesiyle ugrasmustir. Zeyd'i ittiham
etmek icin elde bir delil bulunmadigi halde, Hisam siipheden kurtulamamistir; ¢ilinkii
0, Ehl-i Beytin halk nazarmdaki mevkiini biliyordu. Ayrica Beytii'l-Haram'da Ali
Zeynelabidin’e gosterilen saygiy1 gozleriyle gormiistii.

Hisam, Imam Zeyd'in durumunu gozetlemekle yetinmedi, tersine, Ehl-i Beyt'in
mevkiini sarsmaya tesebbiis etti. Bu maksatla O, Medine Valisini Ehl-i Beyt
mensuplar1 arasinda fitne ¢ikarmaya sevketti. Esasen Zeyd ile amcas1 Hz. Hasan'm
evlatlar1 arasinda Hz. Ali'nin bir vakfi {izerinde miinakasa mevcuttu, Onlar bu vakfin
miitevelligi meselesinde anlasamiyorlardi. Vali, bu davanin kendi huzurunda
halledilmesinde ve husimetin uzamasinda Israr ediyordu. Bu maksatla, Vali, biitiin
Medine'lileri, bu muhakemenin cereyanma sahit kilmak icin, bir araya topladi ve Hz,
Hiiseyin evlatlar1 arasindaki uygunsuz tartismay1 halka duyurmak istedi. Valinin kotii
maksadim kavrayan Zeyd, Medine'de bu dava ile ilgili dedikodulara son vermek igin
kendi hakkindan vazgecti.

Bu divanin durusmasiyla ilgili bazi hususlari Ibnu'l-Esir'den dinliyelim: «Medine
bulgur kazani gibi kayniyordu. Herkes birbirine Zeyd boyle dedi, Abdullah soyle dedi
gibi laflar sdyliiyordu. Ertesi giin olunca Vali Halid, Mescid'de yerine oturdu. Halk da
toplanmisti. Bazis1 mahcup, bazisi da iiziintiilii idi. Halki, buraya, Ehl-i Beyte mensup
insanlarin biribirine kotii sozler sarf etmesinden hoslanan Halid bilhassa ¢agirmusti.
Abdullah konusmaya basladi. Bunun iizerine Zeyd soze karisip: «Acele etme, ey Ebu
Muhammed. Eger Zeyd, seninle Halid'in huzurunda muhakeme olacaksa, sahip oldugu
biitiin koleleri ebediyen azat edecektir,» dedi. Sonra Vali Halid'e donerek: «Allah'in
Elgisinin ziirriyetini bdyle bir mesele i¢in mi topladm? Halbuki Ebu Bekr ve Omer
onlar1 boyle bir is i¢in asla topIamam1$t1»145[8] demistir.

iste Imam Zeyd'in bu davranisiyla tartisma sona ermistir. Fakat Vali, durusmada hazir
bulunan bazi serserileri kigkirtarak Zeyd'e kiifrettirmistir. imam Zeyd ise, bunlardan
yiiz gevirerek, «Biz, sizin gibilere cevap vermeyiz» demekle yetinmistir.

Medine'den her ¢ikisinda imam Zeyd'e gosterilen giicliikler sid-detlenirdi. O, bir kere
Irak'a gitmisti. Buranin valisi Halid b. Abdil-1ah el-Kasri de ona ¢ok ikramda
bulunmustu. Fakat bu vali yerinden azledilmis, ondan sonraki vali hem Zeyd' ittiham
etmis, hem de Halid b. Abdillah el-Kasri'yi, Ehl-i Beyt'e mali yardimda bulunmakla
suglamisti. Medine'ye gitmis olan imam Zeyd, bu hususta sorguya c¢ekilmek {izere
Irak'a ¢agrilmstir.

iste bu tirli giicliik, ihanet ve eziyetler, hem Medine Valisi hem de bagkalar
tarafindan durmadan Zeyd'e yoneltiliyordu. Nihayet o, Hisam'a gidip Medine Valisini
sikdyet etmek zorunda kaldi. Fakat Hisam'a gidince, Halife, onu kii¢iik diisiirmek
istemis ve huzuruna kabul etmemistir. Huzuruna ¢ikmak icin Imam Zeyd'in génderdigi
kagidin altina Hisam sunu yazmustir: «Medine'deki evine don!» Zeyd'in Israr1 iizerine
Hisam sonunda onu kabul etmis; fakat iceri girince ona oturacak yer gostermemistir.
Zeyd de bos buldugu bir yere oturmus ve soyle demistir: «Ey Emir'iil-Mii'minin, hi¢
bir kimse Allah'a tavka hususunda biiyiikliik tasliyamaz. Keza, higbir kimse Allah'a
takvadan bagka bir hususta kendisini kiigiiltemez.» Hi-sam sdyle cevap vermistir:
«Sus, anasiz olasi. Sen hilafet iddiasinda bulunuyorsun. Halbuki sen bir cariyenin
oglusun.» Zeyd, buna su sozleriyle son derecede metanetli bir cevap vermistir: «Allah

145081 g|-Kamil, c. V. s. 5.
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katinda higbir kimsenin derecesi Peygamber'den daha yiiksek ve kadri ondan daha
yiice degildir. Ismail Aleyhisseldm da bir cariyenin oglu ve kardesi de Surayha'in
ogludur. Biitiin insanlarin hayirhisi Hz. Peygamber, Ismail soyundan gelmistir.
Birisinin dedesi Allah'm Elgisi ve babast Ebu Talib'in oglu Hz. Ali olursa, kimsenin
ona diyecegi birsey yoktur.» Bunun iizerine Hisam, «Disan ¢ikiniz- dedi. Zeyd de,
«Cikiyorum; fakat bundan sonra, senin istemedigin yer ne re ise orada bulunacagimy»
cevabini verdi. !

Hisam B. Abdilmelik'e Kars1 Isyam

Imam Zeyd Medine ve Irak'ta tiirlii iskencelere ugradi’ Durumunu Hisama sikayet
etmek istedigi zaman yine eziyet gordii. Hz. Ali'nin torunu oldugu halde huzurundan
kovuldu. O biliyordu ki serefli insan, zulme kars1 koyar ve agzin1 doldurarak «Hayir!»
der. Bunun i¢in bu, Hasinii genci de agzin1 doldurarak «Hayir!» dedi. Zillete mukabil
Oltime razi oldu. isyan bayragini agmak {iizere iken onun su misralar1 soyledigi rivayet
edilir: «Erken kalktim 6liim beni korkutuyor, sanki Ben hayat sahnesinden ayrilmisim.
Ona cevap verdim s Ey 6lim sen bir pinarsin, Elbet ben de senden bir bardak
icecegim.»

Yigit delikanli, her tiirlii korkudan uzak, ya hak, ya 6liim diyerek meydana atilmisti.
Bunlardan hangisine kavusursa kavugsun, i¢inde bulundugu durumdan daha iyi
olacakti. Savas hazirligini yaptiktan sonra gizlice Kiife'ye gitmisti. Fakat bu bilinen bir
gizlilikti. Clinkii onun isi kimseye meghul degildi. Irak'li sifler hemen etrafini sarip
biata baslamislardi. Onun biat ve davetinin sekli ib-nii'l-Esir'in el-Kamii'inde soyle
anlatilir:

«Biz, sizi Allah'in Kitabina ve O'nun Elgisinin Siinnetine, zalimlerle savasa, zayiflari
miidafaaya, yoksullara yardima ¢agiriyoruz ve bu miicadelenin kazandiracagi ganimet,
bunu hak edenler arasinda esit olarak paylastirilacaktir. Zuliim defedilecek, hak sahibi-
ne yardim edilecektir. Buna gore bana biat ediyor musunuz ? Onlardan «evet»
cevabini alinca, elini tek tek onlarin ellerinin lizerine koydu ve sdyle dedi: Allah'in
ahdi ve misaki, O'nun ve Elgisinin zimmeti {izerinize olsun. Bana yaptiginiz biata vefa
gostereceksiniz, diigmanlarimla savasacaksiniz, benim i¢in gizli ve agik her yerde nasi-
hat edeceksiniz, degil mi? Biat edenlerin «evet» demesi lizerine onlarin ellerinin
istiinii ayr1 ayr1 mesnetti ve, Allah'im sen sahit ol, dedi.n™M

Imam Zeyd'e Kofe'lierden bu sekilde 15 bin kisi biat etmistir.Vasit gibi civar
sehirlerden katilan siflerle bunlarin sayis1 40 bine c¢ikmustir. Ehli Beyt'in ileri
gelenlerinden bir cogu Zeyd'i uyarmis ve Kiife'lilere giivenilemiyecegmi sdylemistir.
Fakat Hz. Ali'nin torunu kararindan vazge¢gmemis, ya seref ya 6lim, diye yoluna de-
vam etmistir. Artik geri donmesi imkansiz hale gelmis, savas alanina O, her giin biraz
daha yaklagsmistir. Kuvvetlerini toplamis ve liderlerle 122 H. yil1 Safer ayinin basinda
hiicuma ge¢meyi kararlagtirmistir.

Zeyd'in ve ona biat edenlerin haberi Irak Valisine ve Hisam b. Abdilmelik'e ulasmas,
bunun lizerine Higsam, Valiye gonderdigi mektupta soyle sdylemistir: «Sen uyuyorsun,
Zeyd b. Ali'nin Kiife'deki sugu ¢ok artmustir. Ona biat ediliyormus. Onu Israrla yanina
cagir ve kendisine «eman» ver; kabul etmezse 6ldiir.»

148019 fs]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/134-136.
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Imam Zeyd'in Savasa Girisi Ve Sehid Olusu

Durum iyice fenaiasmsti. Irak Valisi, Imam Zeyd'i yanma c¢agirmak cihetine gitmis,
Imam ise vaziyetini agikca belirtmek mecburiyetinde kalmistir. Bunun icin kendisine
biat eden Iraklilar1 ¢cagirmis, fakat onlar bu kesin karar verme anini goriince birbiriyle
miinakasa ve miicadeleye baslamislar ve c¢esitli fikirler ileri siirerek ortalig
karistirmislardir. Onlar biliyorlardi ki, Ehl-i Beyt, kendileri gibi diisiinmiiyordu.
Bunlar arasinda cereyan eden miinakasay1r tarih kitaplarindan oldugu gibi
naklediyoruz:

— Ebu Bekr ve Omer hakkinda ne.diisiiniiyorsunuz ? Diye Zeyd'e

sordular. O da:

___Allah onlara magfiret etsin. Ehl-i Beytimde hi¢bir kimsenin onlardan teberri ettigini
isitmedim. Onlar «in hayirdan bir sey sdyleyemem.

Dedi.

__ O halde Ehl-i Beyfin haktan ni¢in istiyorsun? Dediler.

— Biraz once isimlerini andiginiz kimseler hakkinda sdyliyecegim en agir s6z, bizim
hilafete daha 1ayik olusumuzdur. Fakat millet, onlar1 bize tercih etmis ve bizi igbasina
getirmemistir. Onlar da, tlizerlerine aldiklar1 hilafeti adaletle yiiriitmiisler, Kitab ve
Stinnetle amel etmislerdir. Dolayisiyle, kiifre girecek bir sey yapmamuslardir.

Diye cevap verdi.

— O halde nigin savastyorsun? Dediler.

— Clinkii bunlar, onlar gibi degildirler. Bunlar, yani Emeviler, hem halka hem de
kendilerine zulmetmektedirler. Ben, sizi Allah''n Kitabina ve O'nun Resuliiniin
stinnetine, stinnetleri ithya etmeye, bid'-atlar1 yoketmeye ¢agiriyorum. Beni dinlerseniz
sizin i¢in de benim i¢in de iyi olur. Dinlemezseniz ben sizden sorumlu degilim.

Dedi.

Bunun iizerine onlar, Imam Zeyd'i yapayalniz birakip dagilarak, biatlannda durmadilar
ve Imanim Cafer-i Sadik oldugunu ilan ettiler, 3!

Bu tartismalar yapilirken Emevi ordusu hazirliklarmi tamamlamis, Imam Zeyd ve ona
bagli olanlarin {izerine hiicuma ge¢misti. Bunun {izerine imam Zeyd, savasa, karar
verdigi zamandan bir ay once girmek zorunda kaliyordu. Adamlarini parolasi olan «Ya
Mansur, Ya Mansur» sozl ile ¢agirmaya basladi. Kendisine ancak 400'e yakin insan
cevap verdi. Halbuki yalniz Kife'de ona biat edenlerin sayis1 15 bin kisi idi. Bunlara
katilanlar ise bu sayidan kat kat fazla idi. Hepsi de sozlerinden donmiislerdi. imam
Zeyd, onlara sdyle haykiriyordu: «Cikiniz, zilletten izzete; ¢ikiniz, din ve diinyaya;
clinkii siz ne dinde, ne de diinyadasiniz.» Fakat, Hz. Ali'nin torunu Imam Zeyd,
yenilginin belirtilerini gérdiigii halde, sarsilmiyor ve soyle bagiriyordu: «Korkuyorum,
siz Hz. Hiiseyin'e yaptiginiz1 bana da yapacaksiniz. Allah'a and olsun ki Oliinceye
kadar, tek basima da olsam, savagacagim.»

Peygamber (S.A.V.)'in torunu, Bedir savagsma katilan miicahidler kadar askeriyle
karsisindaki koskoca ve her an takviye goren bir orduya karsi ilerliyordu. Sayica az,
fakat iman bakimindan ¢ok gii¢lii olan ordusuyla savasa girdi. Emevi ordusunun bir
kanadin1 yenilgiye ugratti. Onlardan 70 kadarmni 6ldiirdli, Cokluguna ragmen Emevi
ordusu, bu bir avuc yigit miicahidlerle kili¢ kilica ¢arpigmaktan aciz kalmis ve
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oklardan medet ummaya baslamisti. Iman1 Zeyd'in adamlarini ok yagmuruna
tutmuslar, bu arada imam da alnindan aldig1 bir ok darbesiyle yere yuvarlanmisti. Bu
okun alnindan ¢ikarilisi, onun 6liimii ile sonuglanmisti. Boylece onlar, .Zeyd'l, dedesi
Hii-seyn'e kars1t uyguladiklart metodla yolundan alikoymus oluyorlardi. Ciinkii Hz.
Ali'nin evlatlar1, savas me?rdanmda mertce karsilarina ¢ikan herkesi yere sermekte
giicliik 149[12]c;el<miyordu.150 1]

Savastan Sonra

Hisam ve kumandani, bu gen¢ Imamin sehid olusundan sonra ona, Yezid ve Ibni
Ziyad'm Hz. Hiiseyn'e 6limiinden sonra yaptiginin aynisim yaptilar. Zeyd'in kabrini
actirtp temiz cesedini ¢ikarttilar. Onun cesedini, Kife'nin bir meydaninda Hisam b.
Abdilmelik b. Mervan'm emri ile astilar. Emev1 taraftar1 bir sair, bu durumu anlatan bir
siir yazmis ve su ¢irkin sozleri burada sarf etmistir:

Sizin Zeyd'i bir hurma kiitligiine astik.. Hi¢ gordiiniiz mii? Hak yolunda olanin hurma
kiitiigiine asildigini.

Onun temiz cesedi, bir miiddet asili kaldiktan sonra yine Hisam'm emri ile yakilmis ve
kiilleri yele verilmistir. Fakat, Tmam Zeyd'in bu sekilde oldiiriiliisii, Abbasi davetini
daha ¢ok yaymis ve halkin bu davet etrafinda toplanmasini saglamistir. Nasil ki Hz.
Hiiseyin'in oldiiriiliisii, Siifyani-Emevi devletini devirmis ve Siifyan ogullar1 yerine
Mervan ogullarint getirmisse, Zeyd'in oldiiriilisi de Emevi devletini kdkiinden
yikmistir. Ciinkii, o nur yiizlii gen¢ imamin sehit edilisinden tam on sene sonra Emevi
devletinin yerinde yeller esmistir. Allah'in hikmetinden sorulmaz. Emevi hiikiimdarla-
rinin kabirleri de agilip cesetlerinin kalintilar1 ¢ikarilmis, Zeyd'in cesedi gibi yakilarak
kiilleri yele verilmistir. Mes'udi, bu durumu sdyle anlatir:

«El-Heysemi b. Adiy et-Tai, Omer b. Hani'den sdyle rivayet etmistir: Abdullah b. Ali
ile Eb'ul-Abbas es-Seffah zamaninda Emevi hiikiimdarlariin kabirlerini agmak ig¢in
ciktik. Sira Hisam'm kabrine gelmisti. Onun cesedini kabrinden tam olarak cikarttik,
sadece burnunun bir kismi ¢iiriimiistii. Abdullah b. Ali, ona 80 sopa vurdu, sonra
yaktirdl. Stileyman'in kabri Dabik'ta idi. Gidip onu da ¢ikardik. Fakat, bel kemikleri ile
baz1 kaburga kemikleri ve basindan baska bir seyi kalmamisti. Bunlari toplayip yaktik.
Ayni muameleyi 6teki Emevi hiikiimdarlarina da yaptik.» Mes'udi, bu olaylar1 uzun
uzun anlattiktan sonra soyle soylemektedir: «Biz, bu haberleri burada Hisam'm, Zeyd
b. Ali'yi oldiirttiikkten sonra, ona, cesedini yaktirmak suretiyle reva gordiigii akibetin
aynen kendisinin de basina gelisini bir ibret olsun diye yazd1k.»l51[14]

Biz de burada belirtmeliyiz ki, bu naklettigimiz sozlerle Abbasilerin, Emevilerin kabir
ve cesetlerine reva gordiikleri davraniglarin iyt bir hareket oldugunu sdylemek
istemiyoruz. Buna Islam dini asla miisaade etmez. Ancak, Allah'in hikmetini, ibret
alinsin diye beyan etmek mecburiyetindeyiz. Clinkii Allah, zalimleri birbirine musallat
etmektedir. Emevi zalimleri hakki tanimamislar, azginlagsmislar ve Peygamberin Ehl-i
Beyt'ine olmadik seyleri yapmuslardir. Iktidari ele gegiren 6teki zalimler de, onlara
ayn1 seyleri tatbik etmislerdir. Bdylece Allah'in, «iste biz, zalimlerin bir kismni

kazandiklari sey sebebiyle diger bir kismina boyle musallat ederiz.»>***! ayeti bir kere

902 fmam Zeyd'in oglu Yahya, babasiyla birlikte savasa katilmis ve pederinin sehid olmasi iizerine Horasan'a kagmustir. Ceviren
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daha ger¢eklesmistir.
idrak sahiplerine bunlar birer ibret olmalidir 1*>*®!

Imam Zeyd'in Sahsiyet Ve Karakteri

Imam Zeyd'in gencligini, miicadelesini ve hayatinin sona erisini anlattik. Burada, onun
sahsiyet ve karakterini de genel hatlariyla ortaya koymak istiyoruz. O, Ehl-i Beyt'e
mensup olan diger sahsiyetler gibi yiiksek meziyet ve vasiflara sahip idi. Onun en
iistiin meziyetlerinden biri, hak ve hakikat ugrunda miicadele ederken sahip oldugu
thlastir. Kisi, hak ve hakikati ararken ihlas sahibi olursa, kalbinde hikmet nuru parlar
ve onun yolunu aydinlatir. Hi¢bir sey, akli thlas kadar aydinliga kavusturmaz. Keza,
higbir sey, fikir nurunu, nefsi arzu kadar sondiirmez.

Zeyd, ilim ugrunda kosarken biiyiik bir ihlas sahibi idi. Bir¢ok Ilimleri bu sayede
ogrendi. Medine'de fikih ilimlerini, Ehl-i Beytin ilmini, Ustl'ud Din ilmini tahsil etti.
Islami firkalarin besigi olan Basra'ya gidip ¢agmin biitiin Ilimlerini 6grendi. Bu
[limlerin hepsinde o, gercekten Imamlik derecesine yiikseldi. Ihlasin en biiyiik mey-
vesi takvadir. Takva nuru, Zeyd'in yiiziinde, lisaninda ve hareketlerinde parlamakta idi.
Bir ¢agdasi onun hakkinda soyle sOylemisti : «Zeyd b. Ali'yi her gordiigiim zaman
daima yliziinde nur pariltilar1 bulunurdu,» O, daima ya Kur'an okur, ya da ilmi
miizakerelerde bulunurdu. Onunla goriismek istiyen biri s0yle soylemistir: «Medine'ye
geldim ve Zeyd b. Ali'yi ziyaret i¢in her sorusumda bana onun Kur'an okudugunu
soylediler.» O, kendisini su soziiyle tanitir: «Zeyd b. Ali sag ve solunu tanidiktan sonra
Allah'in haram kildig1 higbir seye yaklagmamuistir.»

Bu takva sahibi Imam, basiret gdziiyle goriiyordu ki Allah'dan korkan kimseyi halk
sever ve sayar. O, soyle sOylerdi: «Kim Allah'a itaat ederse Allah da insanlar1 ona itaat
ettirir.» Onun ihlasi, Mu-hammed {immeti arasinda birinci mertebede yer alir. Bunun
icindir ki o, misliimanlan birlestirmek ve aralarindaki darginligi gidermek icin
ugrasmustir. Bir kere, o, bir arkadasina soyle sdylemistir: «Bu Ulker yildizin1 gériiyor
musun, bir kimse ona ulasabilir mi?» Arkadasi, hayir, dedi. O da su cevabi verdi:
«Allah'a yemin ederim ki ellerimle bu iilkere asilip oradan yere diiserek parga parca
olsam, ben yine de Allah''n Muhammed {immetini birlestirmesini isterim.»>*1]

Zeyd, tefrikanin agtig1 gedigi kapatmak icin miicadele etmis, miisliimanlari
birlestirmek i¢in Kitab ve Siinnet'ten baskt1 yol olmadigini1 gérmiistiir. Calismalarini
bu yolda ilerletmis ve temiz ruhunu da bu ugurda feda etmistir. ThlaAsmin diger bir
meyvesi de, miisamaha ve affedici olusu idi. Onun bu duygusu, biitiin hakkini1 amca-
smin oglu Abdullah b. Hasan'a terketmesine sebep oldu. Miisamaha duygusu onun
ahlakini giilleri agilmis bir bahgeye cevirdi. [hlas1 ona daima hakki sdyletiyordu. Allah
ona yigitlik ve medeni cesaret bakimindan biiyiik bir nasip vermisti. Savastaki ve
baskasina yardim hususundaki cesareti de ayni nisbette idi. Medeni cesareti sayesinde
o, higbirseyden korkmadan hakikati sdyliiyor, en giic durumlarda bile susmuyordu.
Savasa girecegi sirada etrafmdakilerin bir kismi, »nun Ebu Bekr ve Omer'e dil
uzatmasini istediler. Fakat O, buna asla razi1 olmadi. Cilinkii hakikat ugruna miicadele
eden insan, batil bir seyi kendisine vasita yapamaz. Medeni cesareti, onu, Siiligin
«Takiyye = Gizlilik» prensibini tanimamaya sevketti. O, biitiin goriislerini apacik ilan
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ediyor ve eziyetten korkarak onlar1 gizlemiyordu. Bu tutumu, onun kendi goriisleri
yiiziinden iskence ve hakarete, maruz kalmasina, bazi insanlarin kendisini terk
etmesine ve baz.1 yakinlarinin muhalefetine sebep olmakta idi.

Onun savas cesareti, kendisini 15 bin kisiden fazla biiyiik bir ordu ile savasmaya
sevketti. Halbuki yaninda Bedir gazilerinden fazla bir askeri yoktu. Buna ragmen ilk
hamlede o, zaferi elde etmek tizere idi. Fakat, ugradigi ok yagmuru durumu aleyhine
cevirdi.

Yigitlik ve zulme karsi durma, birbirinden ayrilmaz iki vasiftir iman1 Zeyd'in zulme
karst durma duygusu, onda zalimlere karsi ¢ok siddetli bir hassasiyet dogurdu. O,
yalmiz Ehl-1 Beyt'e reva goriilen zuliimlere karst durmamis, baskalarina yapilan
zuliimler i¢in de ayni tepkiyi gostermistir. Zaman zaman kendilerine gosterilen iyilik
ve saygl, onun zulme karsi direnme azmini hafifletmemistir. O, herhangi bir kimseye
yapilan bir zulmii kendisine yapilmis gibi hissederdi, i¢inden zulme karst duydugu
isyan, nihayet onu bu zulmii fiilen kaldirmaya sevketti. Bir yakinindan sdyle rivayet
edilmistir: «Hacca gitmek istedim ve Medine'ye ugradim. Zeyd b. Ali'yi ziyaret etmek
icin yanma varip seldm verdim. O, sairin su (anlamdaki) misralarin1 terenniim
ediyordu: «Kimler oklarla perdelenmis bir ululuk isterse, Fayda verdigi miiddetce
yasar onlar.

Ne zaman atesli bir kalp, keskin bir kilig ve

Serefli bir basi birlestirsen uzaklasir zuliim senden.

Benimle savas edenlerle savas edersem ben,

Ey Ali Hemdan, bu durumda zalim mi olurum ben?

Bu rivayet, onun »ruhunda zulme karsi duydugu isyani gostermektedir. O, ancak
kendisine hamle ruhu veren siirleri okurdu. Zamani gelince ileri atildi, canini
esirgemedi, Tanr1'sin1 hosnut etti ve zalimlerin azginligini ortaya ¢ikardi.

Yigitlik ve atilganlikla beraber Zeyd, sabirli ve son derecede metanetli idi. Sabir
Aslinda yigitlik baska, 6tke bagkadir.

Hakikatta sabir nefse hakim olmak, nefsi arzulari yenmek, liizumsuz seylere
atilmamak ve giigliiklere gdgiis germektir. Bu meziyetlerin hepsi Imam Zeyd'de en has
manasiyle tecelli etmistir. O, ofkelenmezdi. Meseleleri siikiinetle ¢ozmeye calisirdi.
Neticede ileri atilmak gerektigi anlasilirsa goziinii daldan budaktan esirgemeden
atilird1. Sabr1 kendine siar edinmisti. Hatta, «Sabret, miikafatin1 goriirsiin.» ve «Sakin
ki baskas1 da senden sakinsin» sézleri onun dilinden diismezdi.

Yukarida anlattigimiz bir muhakeme dolayisiyle onun nefsine nasil hakim oldugunu,
hattd bu ugurda hakkindan dahi nasil feragat ettigini, kendisine kiifreden kimselere
karsilik olarak soyledigi en agir soziin, «Biz, sizin gibilere cevap veremeyizy,
demekten ibaret oldugunu gordiik.

Onun bu ahlaki faziletlerinin dstiinde essiz bir fikir ve zeka sahibi oldugu
muhakkaktir. Ona Sind'li annesinden keskin bir zeka, derin bir tefekkiir, Hind'lilere
mahsus bir diisinme giicii miras kalmistir. Mensup oldugu Ehl-i Beyt'ten de yine
keskin bir zeka, diisiinen ve ilham alabilen bir akil, fikirden hareket alanina atilan bir
ruh ve derin bir tefekkiir miras kalmistir. Keskin zekasi onu ilme sevketmis, kuvvetli
hafizas1 okudugu ve isittigi her seyi muhafaza etmistir. O, Ehl-i Beytin Hz. Ali'den
rivayet ettigi hadisleri 6grenmis ve biitiin tslanii Ilimleri tam bir ihata ile tahsil
etmistir, ihtiya¢ duydugu zaman bu Ilim hazinesi daima kendisine yardimci olmus,'ko-
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nusmalarinda sorulan suallere derhal ve isabetli cevaplar vermek onda bir meleke
haline gelmistir..

Onun fikrl dehasi, bilhassa meselelerin sebeplgrini arastirirken ve olaylar arasindaki
baglan incelerken meydana cikar. Ilimle ugrasan aklin en biiyiik meziyeti iste budur.
Diger Hasimi alimleri gibi o da tesirli konusma ve belagat bakimindan biiylik bir giice
sahipti. O, lisanin ve giizel ifadenin merkezinde, Hz. Peygamber (S.A.V)'in Ehl-i Beyti
icerisinde, Hz. Ali'nin evlatlar1 arasinda dogup bilyiimiistiir. Biiylikk dedesi Hz.
Muhammed (S.A.V.), keskin bir ifade ve essiz bir hitabet giicline sahipti. Keza, biiyiik
babas1 Hz. Ali Peygamber (S.A.VJ 'den sonra gelen en biiyiik hatipti. Hz. Ali'nin
hutbelerini, Ehl-i Beyt alimleri birbirinden miras olarak alirlar ve ezber ederlerdi.
Bunlarim bir kismini Serif Radi, «Nehe'ul-Belaga» admi verdigi kitapta toplamustir.

Bu ag¢iklamalara gore fesahat ve giizel ifade, Ehl-i Beyt, 6zellikle bunlardan Medine'de
oturanlar tarafindan tabii olarak muhafaza ediliyor, Emevi devrindeki dil bozukluklar
bunlara sirayet etmiyordu. Dolayisiyle Imam Zeyd, en giizel konusan insanlardan biri
olup giizel konusmay1 susmaya tercih ederdi. Kendisine bir giin susmak mi, yoksa
giizel bir sekilde konusmak mi1 daha 1yidir? diye sordular. O sdyle cevap verdi: «Allah
miskinligi kahretsin. Zira, miskinlik giizel konugmay1 bozdu. Tutukluk ve kekemel.ik
getirdi.» Bundan anlasiliyor ki Zeyd aklii Ilimle, dilini de giizel konusmalarla
gelistiriyor ve ifade yetenegini 6ldiirecek kadar susmaktan kaginiyordu.

Husri'nin «Zehru'l-Adaby adli eserinde soyle bir fikra vardir: «Cafer b. Hasan b. Ali
ile Zeyd arasinda vasiyet konusuyla ilgili bir tartisma cereyan etmistir. Halk, bunlarin
tartismakta oldugunu 6grenince konusmalarini dinlemek i¢in yanlarina kosmustur.
Bazilar1 Cafer'in sozlerini, bazilar1 da Zeyd'in sozlerini ezberlemisler; tartismacilar
ayrildiktan sonra halk da dagilmistir. Onlarin sozlerini ezberliyenler bir araya
gelmigler; biri Cafer bu konuda sunlar1 soyledi, digeri de Zeyd sunlar1 soyledi diye
naklederek her ikisinin sozlerini de yazmislardir. Onlarin s6zlerini halk dikkatle 6g-
reniyor, solyedikleri siir ve atasozlerini ezberliyordu. Bu ikisi, ¢aginin ¢ok enteresan
insanlart idi.»***!

Bu fikradan anlasiliyor ki imam Zeyd, biiyiik bir fesahat ve belagat sahibi olup fikri
tartismalarda daima ifade bakimindan iistiin bir yer isgal ediyordu.

Hisam b. Abdilmelik, en ¢ok Zeyd'in kuvvetli ifadesiyle tesirli hitabetinden
korkuyordu. Zeyd'in Irak'a geldigini 68renince oranin valisine sdyle yazmistir: «Kiife
halkinin, Zeyd'in meclisine gelmesine engel ol. Ciinkii onun kiligtan daha keskin,
oktan daha sivri, biiyii ve sihirden daha tesirli bir dili vardir.» ¢

Fikri, siyasi ve ictimai sahalarda liderlik yapmak istiyen kimselerin, olaylar1 tam
olarak kavnyacak kuvvetli bir anlayis ve firaset sahibi olmasi1 gerekir. Mukadderat,
bazan onlarin dl¢iilerine aykirt bir sekilde tecelll edebilir. Fakat, bu, gercek liderlerin
idrak bakimindan kuvvetli ve uyanik oluslarina bir halel getirmez. Tarihin bize
naklettigi haberlere gore imam Zeyd, gercekten kuvvetli bir fi-raset sahibi idi. Bu
sayede, o, akli yonden de hissi yonden de Imam olmaya layikti. O, derin bir tefekkiire
sahip oldugu gibi, ¢cok kuvvetli bir duyguya da sahipti. Savas alaninda bile firasetini
kaybetmemis, Kife'lilerin Hz. Hiiseyn'e karsi yaptiklari hareketi kendisine karsi da
yapacaklarini sezmis. Hisam'm ordusuyla ¢arpistigi giin bu sezginin yanlis olmadigini
gormiistii. O, kendisini Oldiirenlerin de yapayalniz birakanlarin da algak kimseler

155081 Zehrul-Adab, ¢ 1, s. 72.
16019 Ad1 gegen eser.
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olduklarini biliyordu.

Burada akla soyle bir soru gelebilir: Kuvvetli firaset sahibi kimse, bazi Ehl-i Beyt
tarafindan ikaz edildigi ve tarihi olaylar1 bildigi halde, Irak'lilara giivenerek, nasil olur
da harekete gecer? Buna soyle cevap verebiliriz: imam Zeyd, firasetiyle bu durumu
sezmis; onlarin kendisine hiyanet etmemeleri igin tedbir almis ve onlarla mescid'de
biatlasmistir. Bununla beraber, o biliyordu ki onlarin biatlar1 dahi is ciddiye binince
kendisini terketmelerine engel olmayacakti. Fakat; yine biliyordu ki zilletle yasamak,
savas alaninda serefle 6lmekten daha kotiidiir. Biitiin bunlara ragmen savas, Imam
Zeyd'in lehine neticeleniyordu. Ciinkii Samlilar, ¢ok olmalarina ragmen, zaferden emin
degillerdi. Nitekim ilk karsilagsma bu kanaati desteklemsitir. Fakat, beklenmiyen okcu
taarruzu ile Allah'in takdiri yerini buldu.

Imam Zeyd'in sahsiyeti heybetli idi. Allah, ona Ilimde, akilda, yerine gore davranista
ve haya duygusunda verdigi istiinliik nisbetinde bedeni iistiinlilk de vermisti. Onun
heybetini gosteren en biiylik delil, Hisam b. Abdilmelik'in ¢nunla goriismekten
kaginisidir. Hisam, basit insanlarin agz1 ile onun annesini,kiigimsemek istedigi zaman,
ondan tas gibi bir cevap almis ve isi zalim sultanlarin metodu ile halletmeye
yeltenmistir. Fakat bu davranisi onu, kuvvetli ve heybetli bir sahsiyetin karsisinda
duracak bir gii¢ sahibi yapmamustir. Zira, Imam Zeyd'in heybeti bir ordunun yapacag
is1 goriiyordu. O, meydana atildig1 zaman biiylik dedesi Hz. Ali'yi andirtyordu. Sam
ordusu, Hz. Ali'nin 6niinde nasil kagtiysa, onun 6niinde de ayni sekilde kaciyordu.
Ancak ona, uzaktan okla mukavemet edebiliyordu.

Ozetlemek gerekirse bu geng Imam; her bakimdan iistiin, alicenap ve en giizel huylarla
vasiflandirmaya 151y1kt1r.157[20]

Imam Zeyd'in Gériisleri

Imam Zeyd, Hz. Hiiseyn'in sehid edilisinden sonra Ehl-i Beyt'in, halki kendi gériisiine
davet eden ve kendisi icin 6zel bir davet metodu olan ilk Imamudir. Babasi, halk ile
temas kurmus, zayiflara daima iyilik etmis olup ayn1 zamanda bir din bilginidir. Biiyiik
kardesi Imam Muhammed Bakir, evine ¢ekilip ilmi tetkiklerle ugrasmistir. Zeyd ise,
Medine'den ¢ikip Islam iilkelerinde kendi Ilim ve goriislerini yaymistir. Onun siyaset
hakkinda, Ustilu'd-Din hakkinda kendine 6zgii goriisleri vardir. Ayrica, fikh1 goriisleri
ve Ehl-i Beyt'in rivayetlerini i¢ine alan bir fikhi rivayetler mecmuasi vardir. >8%!

1- Siyasete Dair Goriisleri

Hz. Ali sehid edildikten sonra ona bagl olanlar iizerinde fikri bir baski meydana
gelmis ve bu, Hz. Hiiseyn'in sehid edilmesinden sonra da iyice artmistir. Bu davranis,
bazi yeralti faaliyetlerinin neticesinde bir takim fikirler dogurmus, fakat bu tirli
fikirler tartisma ve inceleme sahasina ¢ikamamistir. Bunlarin ¢ogu hilafet etrafindaydi.
Mesela; hilafetin se¢imle degil, veraset yoluyla olmasi, Hz. Ali'nin sifat itibariyle
degil, sahsen Peygamber (S.A.V.)'in vasisi olusu, Hz. Ebu Bekr ve Omer'in, onun
hakk1 olan hilafeti gasp etmis olmalari, dolayisiyle bunlarin kiifiir ve laneti hak etmis
bulunmalar;, Hz. Ali ve Fatima vasitasiyla onun ziirriyetinden gelen Imamlarin

1571201 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/141-145,
1%8121] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/146.
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giinahtan masum oluglari, ahir zamanda hakki yerine getirecek, batili ezecek
beklenilen bir mehdinin bulundugu, bu diinyada iyiligi gerceklestirecek Imamlarla ser
liderlerinin tekrar donecegi (ric'at) gibi goriisler bunlar arasindadir.

Imam Zeyd, Medine'deki Ehl-i Beyt'in kosesinden ¢ikmus, bu fikirleri diizeltmeye
calismis ve onlar1 Ehl-i Beyt'in temiz insanlarinin inandig1 hakikata dondiirmek icin
faaliyete girismistir. Hz. Ebu Bekr ve Omer hakkindaki goriisleri diizeltmis, hilafetin
ancak veraset yoluyla Hz. Ali soyuna mahsus olmasini ileri siiren goriisii kabul
etmemistir. Ancak o, halifenin Hz. Ali soyundan olmasiin daha iyi olacagini, Hz.
Ali'nin sahsen halife olmak icin vasi tdyin edilmedigini, sifatlar1 itibariyle halifelige
layik oldugunu ileri siirmiistiir. Cilinki Hz. Ali, sahabilerin en iistiinlerinden biridir.
Onun boyle olusu, baskalarinin halife olmasina engel teskil etmez. Miisliimanlarin
menfaati gerektirirse, adil ve hakka bagli olmak sartiyla, bir bagkas1 da halife olabilir.
Bu itibarla Hz. Ebu Bekr ve Omer'in halife oluslari, Zeyd'e gore yerindedir. Ciinkii
bunlar, hak ve adaletten ayrilmamislardir.. Maslahat da, onlarin halife olmalarini
gerektirmistir. Ger¢i Hz. Ali, Zeyd'e gore halifelige daha layik idi. Bu hususta sozii
«el-Milel ve'n-Nihal» adli eserinde Sehristaniye birakalim :

«Hz. Ali, sahabilerin en istlinlerinden biridir. Ancak hilafet, goriilen maslahat'a ve
riayet edilmesi gereken dini bir kaideye uyularak, ¢ikmak iizere olan fitneyi
yatistirmak ve halki goniil huzuruna kavusturmak i¢in Hz. Ebu Bekr ve Omer'e
birakilmistir. Cilinkii, Hz. Peygamber devrinde cereyan etmis olan savaglar heniiz
unutulmamistt. Emiru'l-Miiminihin  kilicindaki Kureys miisriklerinin kani daha
kurumamisti. Halkin kalbinde 6¢ alma ihtirasi oldugu gibi duruyordu. Kalbler
tamamiyle Islama yonelmemis ve baslar tam olarak halifeye egilmemisti. Maslahat,
halifelik vazifesinin; yumusaklik, sevgi, yasca ilerlemis olmak, Islama ilk énce girmis
bulunmak ve Peygamber (S.A.V.)'e yakinlik gibi sifatlarla meshur olan bir kimseye
tevdi edilmesini gerektiriyordu.

«Goériilityor ki, Hz. Ebu Bekr 6liim doseginde iken Hz. Omer'i isin basina gegirmek
istedigi zaman, halk yiiksek bir sesle kendisine:«Basimiza, son derecede sert bir
kimseyi mi tayin ettin?» diye itirazda bulunmustu. Boylece halk, dini siddet ve salabeti
ve diismanlara karsi cok sert olusu sebebiyle Hz. Omer'in halife olmasma razi
olmuyordu. Hz. Ebu Bekr ise, onlart: Size en hayirlimizi tavsiye ediyorum» diyerek
yatistirmisti.»

Bu s6z gosteriyor ki, halifelik verasetle olmadig gibi, sadece listiinliikle de degildir.
Ancak, miislimanlarin maslahati ve halifenin adaletli olusu gézoniinde tutulacaktir Ki
buna, «en istiin olmayanin halifelige getirilmesi» denir. Ciinkii, yetenek ve adalet
sahibi ise, umumi menfaat da onun se¢ilmesini gerektiriyorsa, halifelik makami boyle
birine verilir. Burada hakiki maslahat gozetilmistir. Halifeligin Hz. Ali ve onun
evlatlarina inhisar etmesini istiyen ve onlardan bagkasinin halife olamiyacagmi
sdyleyenler, burada farazi bir maslahati ileri siirmektedirler, imam Zeyd ise, adalet ve
takva ile birlikte ger¢ek maslahati gozoniine almakta ve farazi bir maslahata dnem
vermemektedir.

Imam Zeyd'den Ehl-i Beyt imamlarinin hatddan masum olduklarina dair hig bir rivayet
yoktur. Esasen Zeyd'in bunun aksine kail oldugu bilinmektedir. Ciinkii hatddan masum
olmay1 (Ismet) fikrini kabul etmek, o Imamlarin bir vahiy ile Peygamber tarafindan ta-
yin edilmis olmalarini, ayrica onlarin verecegi hiikiimlerin vahiy veya ilham mahsulii
olmasim gerektirir. Imam Zeyd'e gore Peygamber, Hz. Ali'yi sahsi itibariyle vasi tiyin
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etmemis, ancak onu sifatlan itibariyle tavsiye etmistir. Ciinkii Peygamber (S.A.V.),
kendisi bile igtihadinda hatddan masum degildir. Nitekim Bedir esirlerine yapilacak
muamele meselesinde Allah, onun yanilmis oldugunu bildirmistir.

Siiphesiz Imam Zeyd'in goriisii, Imamlarin hatddan masum olmadiklar yéniindedir.
Fakat, imam Zeyd'den sonra Zeydiye mez-hezine bagli olanlar, su dort kimsenin
hatddan masum oldugunu kabul etmislerdir:

1 — Hz. Ali, 2 — Hz. Fatima, 3 — Hz. Hasan, 4 — Hz. Hiiseyin. Ciinkii Hz.
Peygamber, su ayeti kerimeler nazil oldugu zaman hi-ristiyanlarla karsilikli beddua
(miibahele) meselesinde bunlar1 anmistir: «Muhakkak ki Isa'nin hali de Allah indinde
Adem'in hali gibidir. Allah, onu topraktan yaratti, sonra «ol» dedi. O da oluverdi. Hak
Rabbindendir. Oyle ise siiphecilerden olma; artik sana Ilim geldikten sonra, kim
seninle onun hakkinda cekisirse de ki: gelin, ogullarimiz1 ve ogullarinizi, kadinlarimizi
ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim. Sonra birlikte dua ederek, Allah'in
lanetinin yalancilarin iistiine olmasini istiyelim.>>159[22]

Hz. Peygamber, bu duasinda onlar1 andigina gére bunlar masumdurlar. Ehl-i Beytin
digerlerine nisbetle bunlarin {stiinliikleri meydandadir. Ciinkii bunlar1 Peygamber
(S.A.V.), kendisinin yerine koymustu. Hz. Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in Imametini
tanimiyan ve Zeydiyye mezhebine mensup olan bazi siilere gore bir beklenilen mehdi
vardir. Onlar, bu goriislerine, Ehl-i Beyt'in hususi bir meziyeti oldugunu, hilafetin
veraset yoluyla olacagini ve gizli bir Imamm bulunacagini da ilave ederler. Bu
fikirlerini Hz. Ali'den rivayet edilen «Mutlaka Allah'm acik veya gizli hiiccetle kaim
bir Imami vardir» sdzii ile desteklemeye galismaktadirlar. Gizli Imam, Allah'm diledigi
siirece yasar ve nihayet O'nun izniyle ortaya c¢ikip hakki ilan eder ki, iste ona
«muntazar (beklenilen) mehdi» denilir.

Imam Zeyd, gizli Imam gériisiine cevaz vermezdi. Ona gére Imamin kendisi i¢in bir
davetgisi bulunacak ve Imam gizli olmayacaktir. Dolayisiyle muntazar mehdi
tasavvuru yersizdir. Imam Zeyd'e gore geri dénme (ric'at) da yoktur. Ancak oliileri,
Allah kiyamet giinii tekrar diriltecek, hesaba ¢ekecek, onlarin ceza veya miikafaatlarini
verecektir.

Iste Imam Zeyd'in goriisleri bunlardan ibarettir. Fakat CarQidiye mezhebine mensup
olanlar, imam Muhammed b. Hasan ki buna, «En-Nefsiiz-Zekeriyye» ad1 verilir ve
Ebu Ca'fer el-Mansur tarafindan oldiiriilmiistiir; Zeydiyye Mezhebine gore Imam
Zeyd'In halifelerinden biridi—mehdi olarak geri donecek, zuliim ve haksizlikla dolu
olan yer yiiziinii Islah edip adaletle dolduracaktir, demislerdir.

Caridiyyo mezhebi mensuplar;, imam Zeyd'e sadece' mehdilik ve ric'at goriisiinde
muhalefet etmemisler, aym1 zamanda Hz. Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in halifeligini
desteklemesine de muhalefet ederek, onlarin Imametini tamiriiamamislardir. Bunlara
ragmen kendilerini Zeyd'iyye mezhebine bagli gostermisler ve. bu mezhebin bir
kolunu teskil ettiklerini ileri stirmiislerdir.

Yukaridaki ifadelerden anlagildigina goére imani Zeyd, bir Imamin kendisi igin
Imametinin dogrulugunu tasdik eden bir davetcisi olmasini sart kosmustur. Bu goriis,
su iki diisiinceden dogmaktadir:

1 — Imamin, — isterse Hz. Ali'nin Fatima'dan gelen evlatlarindan olmas1 daha efdal
olsun — soz sahibi miisliimanlar tarafindan se¢ilmesi sarttir. Yalniz onlar, bu hususta
maslahati gozetmelidirler. Bu se¢im isi, ancak halifeligi istiyen kimsenin kendisinin

159022 Al-j imran, 59-61.
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halife oldugnu ilan etmesiyle tamamlanur.

2 — Hilafet, yukarida da belirttigimiz gibi, sirf verasetle olmaz. Az once soyledigimiz
gibi, halifenin, efdal olma bakimindan Hz. Ali'nin Fatima'dan gelen evlatlarindan
olmast sartiyla birlikte, bir davet¢isi bulunmalidir. Ona gore hilafet, veraset veya
vasiyet yoluyla olsaydi, istemese dahi kirallik gibi veraset veya vasiyet yoluyla
Imam'in kendisine intikal edecekti. Imam Zeyd, Islam Hilafetinin veraset yoluyla
olacagi goriisiinii reddetmis, Fatima ziirriyetinden gelen imamliga layik kimsenin
kendisini ortaya atmasmi sart kosmustur. Ta ki halk, onun halife olmasindaki
maslahatin derecesini bilsin ve onunla kendisini halifelige namzet kilacak olan diger
bir kimse arasinda, hangisinin bu ise daha elverisli oldugunu tayin etmek ic¢in bir
karsilastirma yapabilsin.

Imam Zeyd'e gore hilafetin, Hz. Fatima evlatlarindan halifeligi acik¢a istiyenlere
verilmesi daha {stiindiir. Bunlarin Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin neslinden olmasinda
bir fark yoktur, iste Zeyd'iyye mezhebi bu noktada Imamiyye mezhebinden
ayrilmaktadir. Zira, Imaraiyye mezhebine bagli olanlar, Imametin Hz. Hiiseyin'in nes-
linden birine ait oldugunu sart kosmaktad1rlar.16o[23]

2- Usiilu'd-DIn (Akaid)'e Dalr Goriisleri

Imam Zeyd, ¢agdasi olan Vasil b. Atd' gibi sahislarla goriismiis-. tiir. O devirde
Mu'tezilenin reisi olan Vasib b. Atd' ile Basra'da karsilagmistir. Sehristani, Zeyd'in
Vasil'dan ders aldigini iddia etmekte ise de, biz, kendisinin yasit1 olan Vasil ile itikadi
meseleler, cebr ve ihtiyar konulan, o devirde bir ¢ok tartismalara sebep olan biiyiik
giindh (kebire) isliyen kimselerin durumu hakkinda miizakerelerde bulundugu
kamisindayiz. Dolayisiyle, Imam Zeyd'in itikadi goriislerinin bir kismi Mu'tezile
gorislerine yaklasir. Hatta bazi goriisleri, tamamen onlarin goriisleriyle birlesir.

O c¢agda bir ¢ok tartigmalara yol agan ilk mesele, biiyiik giindh isliyen kimsenin kafir
mi, fasik m1, miinafik m1, yoksa iman1 biitiin bir mii'min mi oldugu meselesidir. Bu
meseleyi, Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden hakem tayini sebebiyle Hariciler
ortaya atmis, hakemi kabul edenlerin kafir oldugunu, ¢ilinkii hilkmiin ancak Allah'a ait
bulundugunu, biiyiik giinah isliyenlerin kiifre gittigini bagirarak ilan etmislerdir.

iste bilginler, bu goriisii tetkik etmislerdir. Hasan el-Basri, biiyiik giinah isliyenin
miinafik oldugunu, zira i¢i disina uymadigini sdylemistir. Bilginlerin biiylik ¢ogunlugu
onun fasik oldugunu ve isinin Allah'a kaldigim ileri siirmiistiir. Miircie
mezhebindekiler, iman olduktan sonra giindhin hi¢ bir zarar vermiyecegini, nitekim
kiifiirle ibadetin de hi¢ bir fayda saglamiyacagini ortaya artmislardir, Mu'tezile ise,
biiylik giinah isliyenin «menziletu'n beyne'l-menzileteyn» (iki menzil arasinda bir yer)
de, tevbe etmedigi takdirde de ebedi olarak cehennemde kalacagini sOylemistir, iste
Imam Zeyd, biiyiik giinah isliyenin iki menzil arasinda bir yerde kalacagi goriisiine
katilmig, fakat onun ebedi olarak cehennemde kalmiyacagmi, belki giindhi kadar
Allah'in ona azab verecegini kabul etmistir.

Gériiyoruz ki bu konuda imam Zeyd'in mezhebi orta yolu teskil etmektedir. O,
Haricilerin ifratina, Miircienin tefritine diismemis ve Hasan el-Basri'nin goriisiine
yaklagsmustir. Zeyd'in esas mezhebi, Imanin sabit bir ger¢ek olusudur, Iman bulundugu
takdirde zaruri olarak amel de bulunacaktir. Amelin bulunmayisi imanin yoklugunu

16023 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/146-149.

93



gosterir. Fakat, amelsiz bir kimse miisliiman olabilir. Ebedi azab, ancak agik¢a kafir
olanlar i¢indir.

Imanin ameli gerektirmesi goriisii, baz1 sarkli filozoflarin su goriisleriyle
birlesmektedir: Bu filozoflara gore, hakikati arastirmaktaki ihlas, kisiyi dogru bilgiye
ulastirir. Dogru bilgi de gercek iman1 meydana getirir. Gergek Iman ise zaruri olarak
iyl ameli ve glizel ahlaki gerektirir. Bunlarin hepsi dogru bir ¢izgi iizerindeki nokta-
lardir; ihlas ile baglar, 1y1 amel ile sona erer.

Imam Zeyd devrinde kader, cebr ve Ihtiyar (irade) meseleleri iizerinde tartismalar
oluyordu. Bu konularda birbiriyle ¢arpisan firkalar dogmustu. Cehmiyye firkasina gore
insanin hi¢ bir irade ve hiirriyeti yoktur. Aksine insan, fiillerinde riizgar karsisindaki
tiy gibidir. Fiillerin insana nisbeti hakiki olmayip onunla birlikte bulunmasi
itibariyledir. Mesela, falan 6ldii, ekin'bitti, su akti, aga¢ sallandi, meyve olgunlasti vs.
diyoruz. Bu gibi seylerin kendilerine nisbet edilen fiillerde hi¢ bir se¢me iradesi
yoktur. Buna gore kadere kayitsiz sartsiz teslim olmak gerekmektedir.

Bunlarin yani basinda kaderi biisbiitiin inkar eden Kaderiyeciler bulunmaktadir. Onlara
gore insan her istedigini yapacak bir hiirriyete sahiptir. Allah'in miilkiinde istemedigi
seyler olabilir. Allah ezelde hi¢ bir seyi takdir etmemistir. Aksine O, seyleri, meydana
gelecegi zaman takdir eder.

Imam Zeyd, bu goriisleri incelemis, birincisinin teklifin iskatina sebep oldugunu,
clinkii teklifin ancak irade ve ihtiyar iie olacagini, ikincisinin de Allah'in ezeli Ilim ve
takdirini kaldirarak, «Allah her161[24]$eyi hakkiyle bilir, Hersey O'nun yaninda bir 6l¢ii
iledir. O, goriineni de gdriinmeyeni de bilen, biiyiik ve yiice olandir»'®?® ayetleri gibi
Kur'an'm kesin nass'lanna muhalefet etmekte oldugunu gérmiistiir.

O, bunlar1 inceledikten sonra hem teklifi ortadan kaldirmiyan, hem de Allah'in yiice
sifatlari1 manasizlastirmiyan bir goriise varmis ve kaza ile kader'e Imanin vacip
oldugunu kabul etmistir. Insanin taat ve isyanda hiir ve irade sahibi oldugunu, isyanin
Allah'in iradesine aykir1 olarak yapilmadigim, ancak Allah'm onu sevmedigini ve riza
gostermedigi halde murad ettigini ileri siirerek, irade ile sevme ve rizd gostermeyi
birbirinden ayirmistir. Ona gore, ma'siyet (giindh)'t insanlar, Allah'in irade ve
kudretinin sinirlan i¢inde islemektedir. Fakat Allah, kullarinin bu fiillerini sevmemekte
ve onlara raz1 olmamaktadir. Cilinkii «Allah kullar1 i¢in kiifre raz1 olmazy» %%

Insan, fiillerini, Allah'in iradesi ile ona verdigi bir kuvvet sayesinde yapmaktadir. Kul,
taat olsun isyan olsun, yaptig1 seyi kendi istegi ile yapmaktadir; fakat Allah, onun
isyanina razi degildir.

Iste bu goriis, Ehl'i Beyt Imamlarina ait bir goriis olup Mu'tezile goriisiinden esasl bir
sekilde ayrilir. Mu'tezile mensuplari, Allah'in iradesiyle emrini birbirinden ayirmazlar.
Ona gore AHah bir seyi emrettigi halde, kul onun aksini yaparsa bu is Allah'n
iradesine aykiri yapilmis olur; dolayisiyle asi insanlarin fiilleri Allah'in iradesi
olmaksizin yapilmaktadir.

Zeyd ve diger Ehl-i Beyt Imamlaria gore ise Allah'in iradesi emrinden ayridir. Kullar,
Allah'in emrine O'nun iradesiyle asi olmaktadirlar. Fakat, sevme ve nza gdsterme
emirden ayrilmaz. Dolayisiyle asiler, emre aykir1 hareket ettigi zaman, sadece Allah'in
sevmedigi ve razi olmadig1 bir seyi yapmus olurlar. Emir, rizad ve sevmenin delilidir,
iradenin delili degildir.

1610241 Bakara, 231.
192051 Ra'g, 8, 9,
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imam Zeyd'in caginda «Bedd» konusunda da miinakasalar yapilmistir. Soyle ki:
Muhtar es-Sakafi, kahinlerin yaptig1 gibi, kafiyeli sozler dizer, gelecek olaylar
bildigini iddia eder, olaylar onun soyledigi tarzda meydana gelmedigi zaman
Rabbmiz'a beda oldu derdi. Burada O'nun beda'dan maksadi, Allah'in ilminin
degismesidir. Bu goriis, Allah'in ezeli ilmini inkar edenlerin goriisline yakindir. Zira
onlar, Allah'n ilmini kabul etseler de, onun degisebilecegini soylemislerdir ki bu,
Allah'm ilmini inkara yaklagmaktadir.

Imam Zeyd, biitiin bunlara muhalefet etmis, Allah'in ilminin ezeli oldugunu beyan
ederek herseyin O'nun takdiriyle meydana geldigini, Allah'n ilminin degismesinin
O'nun i¢in bir eksiklik olacagini acgiklamistir. Allahu Teala, kullarin yapacagi ve
onlarin basina gelecek herseyi Levh-i mahfuz'unda yazmistir. Onun ezeli ilmi ile ezeli
ve ebedi iradesi, kulun irade ve hiirriyet sahibi olmasina aykiril diismez.

Ona gore dua takdiri degistirmez. Fakat onu.agiga ¢ikarir. Clinkii AHah, ezeli ilminde
dud ve ona icabeti takdir buyurmustur. «Allah diledigini mahveder, diledigini
durdurury'®4?’] ayeti, O'nun hiir irade ve ihtiyarmin her seyi ezecegini, hi¢ bir seyin
bunlarin {izerinde olamiyacagiui; dolayisiyle Allah'in ifadesinin iistiinde hig¢ bir irade-
nin bulunmadigim ve O'nun ilminin her seyi kusattigini gosterir.

Iste bu goriis Imamiyye mezhebine bagli olan birgoklarinin goriisiine uygundur. Islam
bilginlerinin biiylik cogunlugu da bu kanaattadar.

Allah, her seyi kusat1c1d1r.165[28]

Imam Zeyd'in Fikhi

Imam Zeyd hem fakih, hem muhaddis, hem de Kur'an'in kiraat ilmine vakift1. Yani,
Onun hem bilginler, hem de kiraat ehli arasinda bir yeri vardir. Hatta tarihcilerin,
onunla. Hisam'm askerleri arasinda meydana gelen savasi, «muhaddislerin,fakihlerin
ve kiraat bilginlerinin savas» diye vasiflandirdiklarin1 gérmekteyiz.

Onun fikih ve hadisini talebeleri nakletmislerdir. Fakih ve mu-haddisler icerisinde en
cok talebesi olan odur. Medine'de fikith ve hadis Ogrenmek isteyenler ona
basvururlardi. Nitekim kendisinden once babasi ve kardesi de ayni1 durumda idiler.
Zeyd Irak, Basra, Kiife ve Vasit gibi sehirlerde dolagsmis, buralarda bulunan talebe, bil-
gin ve kirat ehli ile miizakerelerde bulunmustur. %!

El-Mecmu' Adli Eseri

Talebelerinden biri, ondan rivayet ettigi seyleri iki kitap halinde toplamustir:

1 — Mecmu'ul-Hadis

2 — Mecmu'ul-Fikih

Bu iki kolleksiyona ortaklasa «el-Mecmu'ul-Kebir» adi verilmistir. Bunlar1 kitap
halinde toplayan talebesi, Ebu Halid Amr. b. Halid el-Vasiti'dir. Hagsimilerden birinin
azatlist olan bu zat, Hicri II. asrin II. yarisinda Olmiistiir. Ebu Halid, biitiin
seyahatlarinda Tmam Zeyd'in yanindan ayrilmadigi gibi Medine'de kaldigi miiddetge
de onun yanindan uzun zaman ayrilmamistir. Boylece o, Zeyd'in diger talebelerine
nisbetle kendisinin yaninda en ¢ok bulunan bir talebesi olmustur.

1427 Ra'd Sresi, 39.
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Zeydiyye mezhebine mensup olan bir ¢ok bilginler, el-Mecmu'ul-Kebir'i imam Zeyd'in
bir eseri olarak kabul etmislerdir. Fakat, onlarin bazilar1 ve o6zellikle Zeydiyye
mezhebinden olmayanlarin ¢ogu bu kitabi tenkit etmislerdir. Onlarin tenkidleri su
noktalara dayanmaktadir :

1 Ebu Halid, baz1 biiyiik hadis bilginleri tarafindan uydurmacilikla itham edilmistir.
Mesela, Nesai, onun hakkinda; «Glivenilmez, onun hadisi kabul edilmez» demis. Ehl-i
Beyt't 6vmekte asir1 gitmekle itham etmis ve rivayet ettigi bazi seylerin zayif olarak
tesbit edildigini ileri stirmiistiir.

2 — el-Mecmi'u, Ebu Halid yalniz basina rivayet etmistir. Eger el-Mecmu', imam
Zeyd'e ait olsayd1 bu herkesce bilinirdi ve imam Malik'in Miivatta't gibi onun da bir
cok ravileri olurdu.

3 — Zehebi, el-Mecmu'da Hz. Ali'den rivayet edilen bazi hadislerin ona nisbet
bakimindan sahih olmadiginin tesbit edildigini, bu suretle Ebu Halid'i tenkit edenlerin
hakli oldugunu sdylemis ve onun biitiin rivayetlerinden siiphe edilebilecegini iddia
etmistir. el-Mecmu'a yonetilen en siddetli tenkidler, kisaca, bunlardir.

el-Mecmu'a itimat gosterenler bu tenkidleri reddetmislerdir; Ebu Halid'in, Zeydilerin
bliyiik ¢ogunlugu tarafindan giivenilen bir sahis oldugunu, baz1 hadis bilginlerinin
ondan rivayetler yaptigini, ona yoneltilen tenkidlerin umumi bir ifade tasidigini, boyle
umumi bir ifade tasiyan ve belirli bir sebebe dayanmayan tenkidlerin biitiin bilginlerce
hi¢ bir degeri olmayagin1 sdylemislerdir. Zira bir kimseyi, birisi fasiklikla itham etse
ve bunu bir sebebe dayandiramasa ithami kendisine doner; gercekte itham ettigi kimse
degil, kendisi fasik olur. Bir tenkit i¢in ileri siiriilen sebeplerin bulunmadig: vesikalarla
isbat edilirse, o tenkit hiikiimsiiz kalir. Mesela, birisi bir kimseyi namazi terketmekle
itham etse, bir baskasi da onun namazi terketmedigini sdylese, ikincisinin sdziine itibar
edilir. Bu esasa gore, Ebu Halid'e yoneltilen tenkidler muteber degildir.

Ebu Halid'i, Ehl-i Beyt'i 6vmede asin gitmekle itham etmek de yersizdir. Ciinkii, bu
itham mezheb taassubuna dayanmaktadir. Mez-heb taassubuyla bir ravi tenkit
edilemez. Bundan baska Zeydiler, onun Ehl-i Beyti 6vmede asin gitmesini tenkid
degil, tezkiye olarak kabul ederler. Ebu, Halid, kendisinin bu noktadan itham
edildigini duysa, «bunu, tohmet degil, iddia etmedigim bir seref sayarimy» derdi.

Safii, Kaderiyye mezhebine gore »kader» konusunda séz sdyleyen bazilarindan
rivayetler yapmistir. «Bunu bid'at saydigin halde bir kaderiyyeciden nasil rivayette
bulunuyorsun?» diye kendisine soruldugunda Safii su cevabi vermistir': «Kaderiyyeci
olan Ibrahim'i, soziinii tesbit etmek suretiyle, bundan sonra yalan sdylemekten ali-
koymak benim i¢in daha iyidir.»

Ebu Halid'in, el-Mecmu'u yalniz basina rivayet etmesini ele alarak ileri siiriilen tenkit
de reddedilmistir. Ciinkii, onu yalniz basina toplayip kitap haline getirmesi, bu kitapta
olanlar1 baskalariin bilmemesini gerektirmedigi gibi, Iimam Zeyd'in talebeleri de onun
oliimiinden sonra memleketin her tarafina dagilmislardi. Dolayisiyla onlardan birinin
bu isi yalmiz basina yapmasi tuhaf bir sey degildir. Imam Zeyd'in talebeleri, bilhassa
ogullar1 bu eseri goriip okuduklar1 zaman kabul etmislerdir. Bdylece bu eserin bir kisi
tarafindan meydana getirilmesi iddiasi kendiliginden degerini kaybetmistir. ESasen
oteki mezheblerin fikhini tedvin edenler de bu isi tek baglarina yapmiglardir. Mesela,
Iman1 Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, Irak fikhim «Zahir-i Rivaye» adi yerilen
alt1 kitabinda yalniz basina toplamistir. Bu alt1 kitap sunlardir:

1—el-Asl
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2 — es-Serh'us-Sagir

3 — es-Serh'ul-Kebir

4 — Es-Siyer'us-Sagir

5 — es-Siyer'ul-Kebir

6 — ez-Ziyadat.

Halbuki Imam Muhammed, Ebi Hanife'nin yaninda dort seneden fazla kalmamustir.
Ote yandan Ebu Hanife'nin yaninda daha fazla kalan ve yasca imam Muhammed'den
daha olgun olan bircok talebeleri de vard.

el-Miidevvene'yi de Imam Malik'ten Abdusselam Sahnun (160-240 H.) rivayet
etmistir. Sahnun, bunu, imam Malik'i hi¢ gérmedigi halde onun talebesi Abdurrahman
b. el-Kasim'dan rivayet etmistir. Safii'nin eski kitaplarin1 Bagdat'ta yalniz basina
Za'ferani rivayet etmistir. Safii'nin yeni kitaplarin1 da Fustat (Misir) da Rabi' b, Sii-
leyman el-Muradi tek basina rivayet etmistir.

Ustelik bilginler, el-Mecmu'u her devirde kabul etmislerdir ki bu, biitiin siipheleri
kaldirmaya kafidir. Cilinki bilginlerin, kesin bir delil bulunmadan bir seyi kabul
ettiklerini ileri siirmek, eskilerin Ilimlerini yeni nesillere ulastiran ilmi silsileyi yikmak
demektir.

ei-Mecmu'u, Hz. Ali'den rivayet edilen ve ona nisbet bakimindan sahih olmayan
hadisleri ihtiva ediyor, diyerek tenkid etmek de saglam bir temele dayanmamaktadir.
Ciinkii, sahih olmadig ileri siiriilen bu hadislerin, Hz. Ali'den veya baskalarindan
rivayet edildigi, hadis kitaplarinda da sabittir. Iddianin yerinde olmasin1 saglamak igin
sOyle sdylemelidir: el-Mecmu'da rivayet edilen hadislerin tamaminin degil, pek azinin
sahih olmadigi sabit olmustur. Bu da ondaki hadislerin tiimiiniin tenkid edilmesini
gerektirmez. Nasil ki isnad bakimindan hadis kitaplarinin en saglami olan Sahihu'l-
Buhari'de bile sihhati tesbit edilemiyen bazi hadisler vardir; Fakat bu, Sahihu'l-
Buhari'nin tiimiinii sthhat bakimindan tenkid etmeyi gerektirmemektedir.**'5!

El-Mecmu' Nasil Yazildx ?

Kanaatimiza gore el-Mecmu', su ii¢ sekilden birine gore tedvin edilmistir:

1 — Onu, Imam Zeyd kendi kalemiyle yazmis, Ebu Halid d6 nakletmistir.

2 — Imam Zeyd, onu Ebu Halid'e yazdirmistir. Imam Safii'nin el-Umin adh kitabinin
baz1 boliimlerini talebelerine yazdirmasi gibi.

3 — Ebu Halid, Imam Zeyd'den rivayet ettigi hadis ve fikth mecmualarini sonradan bir
tertibe sokarak kitap haline getirmistir.

Biz, birinci sekli makul bulmuyoruz. Ciinkii, o cagda boyle tedvin usllii mevcut
olmadig1 gibi, Ebu Halid de boyle bir iddiada bulunmamis olup el-Mecmu'un durumu
da bu sekilde yazildigin1 gostermemektedir. ikinci sekli de kabul edemeyiz. Ciinki, el-
Mecmu'un metinleri buna muhalif gériinliyor. Ayrica bu metinler, Ebu Halid'in onlar1
imla (yazdirma) yoluyla degil, rivayet yoluyla tedvin ettigini gostermektedir. Bunun
icindir ki biz, lcilincii seklin akla uygun oldugunu kabul ediyoruz. Nitekim el-
Mecmu'un ifadeleri de bunu desteklemektedir. Mesela, el-Mecmu'da rivayet edilen
hadislerin basinda «Zeyd b. Ali bana anlatti...», fikih meselelerinde de, «Zeyd b. Ali'ye
sordum» denilmektedir.

Zeydiyye Imamlarmin ifadeleri, Ebu Halid'in, el-Mecmu'u toplayarak tedvin ettigini
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gostermektedir. imam Ebu Talib en-Natik Bilhak, «el-Mecmu'u, Ebu Halid'in topladig1
ve Zeyd b. Ali'den rivayet ettigi herkesge bilinmektedir» derken bu konuda gergegi
sdylemistir. Onun bu ifadesi, el-Mecmu'un Imam Zeyd tarafindan ne imla edildigini,
ne de tedvin edildigini gostermektedir. Ancak, Ebu Halid tarafindan toplanarak kitap
haline konuldugunu agikca anlatmaktadir.

Misir'da basilmis olan el-Mecmu' bir hadis ve fikih mecmuasindan ibaret olup tertibi
fikih kitaplarimin tertibine uymakta, «taharet» bahisleriyle baslayip «ibadet» ve «biiyii»
(yani:alim-satim) bahisleri gibi fikih kitaplarinin boliimlerini igine almaktadir. Hadis-
ler, her boliimde, imam Zeyd'den rivayet edilen fikih bahisleriyle mezcedilmistir.
Burada okuyucunun hatirina sdyle bir soru gelebilir: el-Mecmu'daki bu tertibi Ebu
Halid mi, yoksa ondan sonrakiler mi yapmistir? veya Ebu Hélid'den sonra gelenler bu
kitabin metnini degistir-meksizin sadece yeniden mi tertip etmislerdir? Nitekim imam
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin kitaplarini bazi ravileri yeni bir tertibe
sokmusglardir. Bu soruya sOyle cevap verebilirizz Ebu Halid'in talebesi Nasr b.
Muzahim, el-Mecmu'u boliimlere ayrilmis olarak almistir. Bilginlere goére onu
boliimlere ayiran Ebu Halid'dir. Elimizde bu goriisli bozacak kesin bir delil olmadigina
gore aynen kabul etmek mecburiyetindeyiz.

Fakat tarihc¢ilerin anlattigina bakilirsa, onceleri biri hadis, digeri fikih olmak iizere el-
Mecmu' miistakil iki kitap halinde idi. Bugiin basilmis olan el-Mecmu'da bu iki kitap
birbirine mezcedilmistir. Bu, kitabin Ebu Héalid devrinde béliimlere ayrilmadigini
gostermez- mi? Boyle bir siipheyi gidermek i¢in Ebu Halid'in 6nce ayr1 ayri tedvin
ettigi bu iki kitabi, sonradan kendisinin birbirine mezcettigini, veya onu, mevcut
tertibe gore ayn ayr1 tedvin ettigi halde, sonrakilerin birlestirdigini sdylemek
mumkiindiir. Biz, birinci sikki daha dogru buluyoruz; cilinkii hadisler fikihla
mezcediimis olup her bolimde once hadis, sonra fikih zikredilmis degil; aksine ayni
konuda hadis ve fikih, karisik olarak, yer almlstlr.168[31]

Imam Zeyd'in Fikih Ve Hadisinin Genel Goriiniisii

El-Mecmu' kitabindaki rivayetlere bakilacak olursa, bunlarin hepsinin EhH Beyt
yoluyla yapildig1 anlasilir. Bu kitapta «Zeyd b. Ali babasindan, o da dedesi Hz. Ali
vasitastyla Peygamber (S.A.)'den rivayet etti» veya «Peygamber (S.A.) sdyle buyurdu»
denilmektedir. Bu ifade, el-Mecmu'daki biitiin hadislerin Ehl-i Beyt yoluyla geldigini
anlatmakla beraber, Zeyd'in sadece Ehl-i Beyt'ten hadis rivayet ettigi manasina
gelmez. Ciinkii, onun ve kendisinden once babasinin Tabiilerden hadis ve Ilim
ogrendikleri, Tabiilere karisarak onlarla ilmi alig-veriste bulunduklar1 bir gercektir.
Stiphesiz Zeyd, Ehli Beyt'ten baska yollarla yapilan rivayetleri de biliyordu. Burada
soyle bir soru hatira gelebilir: Nigin Zeyd, sadece Ehl-i Beyt'in rivayetlerini
nakletmistir? Bunun cevabi su olabilir: O, kaybolup unutulmasindan korktugu igin,
Ehl-i Beyt'in hadislerini nesretmede daha ¢ok titizlik gdstermistir.

el-Mecmu'da imam Zeyd yoluyla rivayet edilen hadislerle, Siinnet'te sabit olan hadisler
arasinda ince bir karsilastirma yapilirsa, sahih hadis kitaplarinda rivayet edilen saz
hadisleri el-Mecmu'da gérmek miimkiin olmaz. el-Mecnlu' ul-Kebir iizerine *Ravd'un-
Naldir»'**%*% adli serhin yazar1 bdyle bir karsilagtirma yapmis, el-Mecmu'da gegen her
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hadis icin biitlin miisliimanlarca bilinen hadis kitaplarindan en az bir kag¢ tane delil
bulmustur.

Bu sebeple Zeydiler, biitiin hadis kitaplarindaki sahih hadisleri kabul edip delil olarak
alirlar. Kendileriyle Ehl-i Siinnet alimleri arasinda bir fark gozetmezler. Dolayisiyla
onlar, nasil kendi mezheble-rinden adaletli olanlarin rivayetlerini kabul ediyorlarsa,
ayni sekilde adaletli olduklar1 sabit olan muhaliflerinin rivayetlerini de kabul ederler.
Buna mukabil imamiyye mezhebine bagli olanlar, kendi raviieri ile baska mezheblerin
ravilerini ayr1 tutup mubhaliflerinin, adaletli dahi olsalar, rivayetlerini kabul etmezler.
Hal boyle iken bazan onlarin, kendi mezheblerinden olan fasik kimselerin rivayetlerini
dahi kabul ettikleri gortilmiistiir.

Zeydiyye fikhi diger dort mezhebin fikhina ¢ok yakindir. Biz, el-Mecmu'dan bazi
ornekler alip dort mezhebin goriisleriyle bir karsilastirma yaptiktan sonra, Zeydiyye
mezhebi ile dort mezheb arasindaki yakinlik ve benzerligi, sadece meseleleri
halletmekte degil, meselelerin dayandig: esaslarda da tesbit ettik. Bunun sebebi, siip-
hesiz hepsinin goriislerinin ortak kaynagi Allah'in Kitab1 ve Peygamberi (S.A.) nin
Siinneti olusudur. Ayrica bu durum, Imam Zeyd'in ve onun yolundan gidenlerin,
Tabiiler asri ile onlari takip eden asirdaki ekseri IslAm Aalimlerinin yolundan
uzaklagsmamis olduklarin1 gostermektedir.

Kisaca, Imam Zeyd'den nakledilen haberler, umumi olarak diger fakihlerin goriislerine
uygundur. Bu haberler, bazi Imamlarin gériislerine aykir1 diigse bile, biitiin Imamlarin
gorislerine aykir1 diismemektedir.

Imam Zeyd'in hiikiim ¢ikarma metodu da Ebu Hanife, Abdurrahman b. Ebi Leyla
Osman el-Betti, ibni Subrume, Ziihri gibi Medine v¢ Irak'ta bulunan cagdas: fikih ve
hadis Imamlarinin metoduna yakindir. Zeyd, Kitap ve Siinnete dayanirdi. Bunlarda bir
nass bulamadig1 zaman re'yi ile ictihad yapardi. Hz. Ali'nin kendi re'yine dayanmayan
sOzlerini Siinnete dahil ederdi. Fakat, bazan Hz. Ali'den rivayet edilen seylere
mubhalefet ettigi de olurdu. Mesela, yetimlerin mallarindan zekat verilmesi hakkinda
Hz. Ali'den riva; et edilen goriisii kabul etmemis, yetimlerin mallarindan zekat
almmiya-cagmu ileri siirmiistiir. Aslinda o, Hz. Ali'nin, yetimlerin mallarindan zekat
alinacagina dair verdigi fetvanin ona nisbetini kabul etmemistir.

Bununla beraber Zeyd'in fikh1 hiikiimler ¢ikarirken kendisine gore ayri bir metod takip
ettigi bilinmemektedir. Esasen, onun metodunu agik¢a ortaya koymamasi, o devir i¢in
normaldir. Ciinkii o ¢agda fikih, ortaya ¢ikan meseleler i¢in fetva vermekten ibaretti.
Hic¢ bir imam, hiikiim ¢ikarmadaki metodunu agik¢a ifade etmemisti. Ebu Hanife,
Malik, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasen, el-Evzai ve digerleri de hiikiim ¢ikarirken
bagli olduklar1 metodlari agiklamamislardir. Bunlarin metodlari, daha sonra
kendilerinden rivayet edilen meselelerden istinbat edilmistir.

Imam Zeyd'den sonra gelen ve onun mezhebine bagl olan miictehidler de, ondan
rivayet edilen meselelere dayanarak bazi esaslar tesbit etmigler ve bunlara «Zeydiyye
Fikhinin Usiliiy adin1 vermislerdir.

Zeydiyye Imamlar1, ekseri fakihlerin kabul ettigi metodlari benimsemislerdir. Onlar da
once Kitab, sonra Siinnetle hiikiim vermisler. Kitab ve Siinneti derecelere
ayirmislardir. Mesela, Peygamber (S.A.)'in fiil ve takrirlerini derece bakimindan sona
birakmislardir. Ciinkii, acik ifadelerin ser'l hiikiimleri gostermesi, digerlerinden daha
kuvetli ve daha kesindir.

Onlar, Kitab ve Siinnet'te nass bulamadiklar1 takdirde Kiyasa bas vurmaktadirlar.
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Istihsan ve Masalih-i Miirseleyi de Kiyasa dahil etmislerdir'°*¥!. Bunlardan sonra akil
gelir. Aklin 1y1 gordigii seyleri yapmak ve kotii gordiigii seylerden de sakinmak, dinin
istedigi  hususlardir. Onceki delillerden biri bulunmadigi zaman bu yola
basvurulur.171[34]

Imam Zeyd'e Gore Akhin Gérevi

Burada, Zeydiyye mezhebindeki aklin roliine isaret edecegiz. Bu mezheb akaid ve
'ser'l hiikiimlerde akla en biiyiik yetkiyi tantyan Mu'tezile mezhebine yaklagmaktadir.
Mu'tezililer, 1y1 ve kotii seyleri bilmede aklin tam bir yetkiye sahip oldugunu, onun 1yi
gordiigli seylerin yapilmasi gerektigini, terkedildigi takdirde cezayi icap ettigini,
kotiiliigline hiikkmettigi seylerden kaginilmasini, bunlar yapildig: takdirde cezayr mucip
oldugunu ileri stirmiislerdir. Onlara gore her iki haldeki ceza da ahirete aittir. Akil,
nass bulunmayan yerde kayitsiz sartsiz hiikiim vermeye selahiyetlidir. Bdylece onlar,
kiyasi, istithsant ve hakkinda nass bulunmayan meselelerle ilgili olan diger istinbat
vasitalarini hige saymakta ve sadece akla dayanmaktadirlar.

Zeydiler de bu mezhebe sarilmislar ve seylerin iyi veya kotiiliigiine hitkmetmede akim
yetkili oldugunu; dolayisiyla emir, nehiy, sevap ve cezanin buna bagh bulundugunu
kabul etmislerdir. Fakat, nass'lardan sonra dogrudan dogruya akla bagvurmamuislar;
onu ic-mal, kiyas, istihsan ve masalih-i miirselden sonraya birakmislardir. «el-Kasif
fi'l-UsQl» yazari, bu konuda sdyle demektedir» :

«Kitab, Siinnet, Icma', Kiyas ve benzeri ser'i bir delil bulunmadig1 zaman delilimiz
akil olur. Dolayisiyla, baska delil bulunmazsa akilla amel etmek gerekir.
Yani,bir;seyin 1yi veya kotii oldugunu akil tdyin eder. Yalniz, akilla amel etmenin
sarti, ser'l delilin bulun mamasidiry %,

Zeydiyye mezhebine gore, yukarida isaret ettigimiz gibi, masalih-i miirsele de kiyasin
bir ¢esidi olup ser'l delillere dahildir. Bu itibarla, miicerret akli delil i¢in bir saha
birakilmamis oluyor. Ciinkii biitiin meseleler; nasslari, icma' konusu olan hususlari,
biitlin cesitleriyle, kiyasi, maslahat1 celbetme ve mazarrati defetme gibi seriatin genel
amaclarini i¢ine alan bir ser'? delilin hiitkmiine baglanmis oluyor.m’[36

Imam Zeyd'den Sonra Zeydiye Fikihinin Durumu

Cesitli sebepler birleserek Zeydiyye mezhebini oldukca gelistirmis ve genisletmistir.
Bu sebepleri su lic noktada 6zetliyebiliriz:

1 — Bu mezhebin Imamlarinin ekserisi Ehl-i Beyte mensup kimselerdir. Bu Imamlar,
birgok ictihadlarda bulunmuslar, ¢ogu zaman meseleleri halletmek hususnda Imam
Zeyd'e uymuslar, bir kisitm meselelerde de ondan ayrilmislardir. Bunlarin goriisleri
mezhebe ilave edilmis ve onu genisletmiye sebep olmustur.

17028 K 1yas; hakkinda nass bulunmayan bir meseleye, aralarindaki miiste-1 rek illete dayanarak, hakkinda nass bulunan benzeri bir meselenin
hiikkmiinii vermektir. Mesela, seker kamisinin suyundan yapilan ve sarhosluk veren ickinin haram olusu bdyledir. Boyle bir i¢kinin haram
olusu hakkinda, sarabin haram olusu hakkinda mevcut oldugu gibi bir nass yoktur. Fakat, her ikisinin haram olugundaki illet ayn1 olup da bu
sarhosluk vermesidir.

istihsan; biri agik fakat tesiri zayif, oteki gizli fakat tesiri kuvvetli olan iki kiyasin birbiriyle ¢atigmasi halinde ikinci kiyasin alinmasi
demektr. Buna gizli (hafi) kiyas da denir.

Masalih-i Miirsele, seriatin amaglarina uygun olan ve hakkinda miisbet veya menfi bir hiikkiim ifade eden 6zel bir nass bulunmayan masla-
hatlardir.

17134 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/157-159.

172039 oK asif fil-Usil, yazma, Daru'l-Kiitiib el-Misriyye, varak: 39.

173036 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/159-160.
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2 — Mezheb, birbirine uzak ¢esitli lilkelerde yayilmistir.Her bolgenin kendisine gore
ve digerinden ayr1 bir g¢evresi vardir. Dolayisiyla her memleketin, hakkinda nass
bulunmayan konularda orf, adet ve gelenekleri mezhebin gelismesinde rol oynamustir.
3 — Zeydiyye mezhebinde ictihad kapis1 daima agiktir. Hatta biiyiik dort mezheb gibi
baska mezheblerin ictihadlarmdan begendiklerini almak da Zeydilere gore bir ictihad
olarak kabul edilmistir. Bu goriis sayesinde Zeydiyye mezhebi ¢esitli fikih goriislerinin
birlesip kaynastii, ¢ok renkli ve degisik tatlarda meyveler yetistiren bir bahgeyi
andirmaktadir. Bunlara ayr1 ayr1 dokunmak istiyoruz.

Imam Zeyd sehid edildikten sonra ogullari onun zengin fikith mirasma sahip
olmuslardir. Bu temiz soya mensup olanlardan Ahmed b. isa b. Zeyd, Irak'ta oturmus,
Ebu Hanife'nin talebeleriyle diisiip kalkarak, Iraklilardan farazi (takdiri) fikih —bu,
vuku bulmayan meselelerin hiikmiinii ag¢iklamak olup Ebu Hanife'nin metodu idi—
ogrenmistir. Ahmed b. isa, fikih kitaplar1 yazmaya girigsmistir. Zaten yasadigi cag,
bircok meselenin Kitab, Siinnet ve Kiyas gibi delillere dayanilarak aciklandigi bir
devirdir. O, iizerinde durdugu fikhi1 konulan, “el-Emali» admi verdigi kitabinda
toplamustir.

Zeydiyye mezhebinde ictihad, Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenlere inhisar etmemis, Hz.
Hasan'm soyundan gelen imamlar da bu ise karismislardir. Ciinkii Zeyd, hilafeti Hz.
Hiiseyn nesline mahsus olarak tanimamis; onu, Hz. Ali'nin Fatima'dan dogan biitiin
evlatlarina layik gormiistiir. Hattd o, bu vazifenin hakkim1i verecek olan her
mislimanm halife secilecegini kabul etmistir.

Hz. Hasan'n soyundan gelen el-Kasim b. Ibrahim er-Ressi el-Haseni, “Kasimiyye»
denilen biiyiik bir firkanin Imamidir. Onun kiymetli goriisleri, Hanefi mezhebine
vukufu ve bu mezhebden aldig1 bircok meseleler vardir. el-Kasmi, Hicri 170 yilinda
dogmus, Medine yakinindaki «er-Ress» denilen yerde 242 H. yilinda Olmiistiir.
el'Kasim'u1 mezhebi ve ¢ikardigi hiikiimler, Zeydilerin furiil kitaplarinda toplanmis
olup bu mezhebin Yemen'de yayilmasinda biiylik bir rol' oynamistir.

el-Kasimi'dan sonra 245 H. yilinda Medine'de dogan torunu el-Hadi ilelhak Yahya b.
el-Hiiseyn b. el-Kasim, Yemen'de Imam olarak ortaya ¢ikmustir. Bu sirada Yemen'deki
akli eren insanlar, Yemenlileri bir araya toplayacak, bu iilkede yayilmis olan
bid'atlarla, bilhassa, Karmatilerle savasacak bir imamin bulunmasin1 zaruri gorerek, el-
Hadi'ye Imam olarak baglanmislardir.

el-Hadi, hem cihad hem de ictihad yapan bir insandir. Onun cihadi su iki hususta
olmustur;

1 — Yemen ve c¢evresindeki iilkeleri birlestirmek. O, bu davasini kismen
gerceklestirmistir.

2 — Caginda bid'at ve anarsinin dogmasina sebep olan Karmatilerle miicadele etmek.
Bu ugurda kendisi ve daha sonra evlatlar1 ¢ok basarili imtihanlar vermislerdir. O,
Karmatilerle savasirken aldigi bir yara neticesinde seve seve oliimi tadarak,298 H.
yilinda Hakkin rahmetine kavusmustur. Kendisinden sonra evlatlari, babalarinin
basladigi isi sonuna kadar gotiirmiisler ve kesin zafere ulasmislardir.

Ictihadina gelince; bu, ii¢ noktada dzetlenebilir:

1 — Tatbikati ihmal edilmis olan hadd cezalarini uygulamak.

2 — Vatandaslar arasinda adaleti tam olarak saglamak, Oyle id, «Verirken sizi
kendimden ileriye ge¢iriyorum, diismanlarimizla karsilaginca da kendimi sizden ileriye
attyorum» demek onun siar idi.
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3 — Umumi olarak fikihla ugragsmak. Bu konuda el-Hadi'nin degerli gortisleri vardir.
O, Zeydiyye mezhebinin esaslarini tesbit etmis ve Hanefi mezhebinden bir ¢ok
iktibaslarda bulunmustur.

el-Hadi'nin fikhi goriislerini toplayan imam en-Natik Bilhak (61.424 H.) da, bir mesele
hakkinda el-Hadi'den rivayet edilen bir fetva veya bir hiikiim' bulunmadig1 zaman, Ebu
Hanife mezhebine uyar ve bu tiirlii meseleleri onun mezhebine gore hallederdi.
El-Hadi'nin goriislerine bagl olan ve onlar1 tedvin eden eil-Na-tik Bilhakkin, Hanefi
mezhebinin hakim oldugu Taberistan'da bulundugunu gézoniine alirsak, meseleleri bu
memleket i¢in en uygun olan sekilde halletmiye ¢alismis oldugunu sdyleyebiliriz.
el-Hadi'ye bagli olan firkaya «Hadeviyye» adi verilir.

el-Hadi, imam Zeyd'in mezhebinin bir kolu olan kendi mezhebini Yemen ve ona
komsu bulunan yerlerde, Hicaz ve dolaylarinda koklestirirken, Deylem ve Gilan
iilkelerinde de Hz. Hiiseyin soyundan gelen Ebu Muhammed el-Hasen b. Ali aduida ve
«en-Nasiru'l-Kebir” lakabiyle anilan, bir hastalik sonunda sagir oldugu i¢in «el-Utrlis
(sagir)» diye bilinen baska bir Imam bulunmaktadir. Bu zat, halki miisrik olan ad
gecen memleketlere hicret etmis ve buralarm halkini Islam'a ¢agirmistir. Davetini
kabul ederek islam'a girenlere Zeydiyye mezhebinin esaslarini anlatmis ve oralarda bu
mezhebin fikhin1 yaymistir. Bu fikihta miictehid olan en-Nasiru'l-Kebir, bir biri
ardinca siiregelen bask1 ve bir ¢cok Ehl-i Beyt mensuplarinin sehid edilmesinden sonra
sonmek iizere olan Zeydiyye mezhebini buralarda yeniden canlandirmistir. En-Nasir,
230 Hicri yilinda dogmus.ve 304 H. yilinda Slmiistiir. Goriiliiyor ki o, el-Hadi'den
daha once ortaya ¢ikmis ve ondai1 cok sonra 74 yasinda Olmiistiir. E1-Hadi ise 61digi
zaman 53 yasinda idi.

Bunlarin her ikisi biiyiik himmet, yapici bir siyaset ve kudret sahibi olan birer fakih ve
bilgin kimselerdi. Onlarin ¢aginda yasi-yan ve kendileriyle goriisen yash bir zat sdyle
demistir: «El-Hadi'yi goérdiim: o, biiyiik, iki yan1 genis ve uzun bir vadi gibi idi. En-
Nasir't gordiim: o da, derin ve kiikremis bir deniz gibi idi.»

Anlasiliyor ki, en-Nasir, Ilim bakimindan ¢ok ihatali, el-Hadi de fikih bakimindan
daha bilgili idi. Bu sebeple Ali b. el-Abbas; «el-Halidi Ehl-i Beyt'in fakihi, en-Nasir da
alimi idi» demistir.

Bu tarihi agiklamalardan anlasildigina gore Zeydiyye mezhebi hem Doguya dogru,
hem de Batiya dogru, yani Hicaz, Irak, Yemen ve bunlarin ¢evrelerinde yayilmistir. Bu
itibarla o, yayildigi memleketlerin renk, orf ve geleneklerine gore sekillenmis; fakat
yine de, birbirinden uzak kollara ayrilarak inkisaf etmesine ragmen, Imamlar
arasindaki temas kesilmemistir. En-Nasir ile el-Hadi arasinda, bunlardan sonra da bu
mezhebe bagli olan bilginler arasinda iligki devam etmis, fikrl temas ve yazigmalar
striip gitmistir.

Daha sonra gelen ve Zeydiyye fikhini toplayanlar, biitiin Imamlarinin gériislerini
birbirine iyice meczetmislerdir.

Once de sdyledigimiz gibi Zeydiyye mezhebinde ictihad kapisi her zaman agiktir.
Fakat ictihad, fer'i meselelerde yapilmakta, usilde ictihada lizum goriilmemektedir.
Dolayisiyla, bu ictihad mutlak degil, ancak mezhebe gore bir ictihad'dir. Oyle anlar da
olmustur ki, ictihad sadece mezheb igerisinde yapilmistir*™*®). Sonrakiler, imamlarin
goriislerine aykir1 hareket etmemisler; fakat mezhebe gore ictihad yapan miictehidlerin

743T) Mezhebe gore ictihad yapanlar miintesib miictehidlerdir. Bunlar, usulde mezhep imamina bagh kalirlar, fakat furd'da ona muhalefet
ederler. Mezheb igerisinde ictihad yapanlar ise, mezhebde miictehitlerdir. Bunlar, hem usulde hem de fur'da mezheb Imamina muhalefet
etmezler, ancak mezheb imaminin gériislerine dayanarak bir kisim fer'i meseleleri agiklarlar.
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goriisleri disimna ¢ikarak, duruma gore baska mezheblerin ictihadlarmdan
faydalanmislardir.

Onlar, hem Ehl-i Beyt imamlarinin, hem de Ehl-i Siinnetin rivayet ettigi hadislerden
faydalanmak i¢in daima ag¢ik bir kapt birakmislardir. Nitekim onlar, biitiin
mezheblerden istifade etmislerdir. Dolayisiyla Zeydiyye mezhebi, sadece imam
Zeyd'in ictihadlarina dayanmayan birlestirici (elektik) bir mezhebdir.

Bu mezhebin muamelat'da Hanefi mezhebiyle birlestigi hususlar coktur. Bunun sebebi,
Ebu Hanife ile Imam Zeyd'in bir arada bulunmalari, birlikte ilmi miizakereler
yapmalar1 ve Ebu Hanife'nin, Zeyd'in ilminden faydalanmis olmasidir. Her iki mezhep,
Mavera-unnehr'de birbiriyle karigmis ve karsilikli bir hayli alis veriste bulunmustur.
Daha 6nce de sdyledigimiz gibi, Zeydiyye fakihlerinin bir kismi, kendi mezheblerinde
bir sarahat bulamadiklar1 zaman Hanefi mezhebinden *"*F¥yararlanmuslardir.}®!

iMAM CAFER VE MEZHEBI'"!l
Imam Caferi Sadik (80 -148 H.)

Hicri 1. asrin sonunda ve II. asrin ilk yarisinda Medineli Miinevvere'de nurlu bir irfan
kaynagi ve Hz. Ali'nin soyuna mensup bir aile vardi. Sehidoglu sehid Hz. Hiiseyin'in
oliimii faciasindan beri Ehl-i Beyt mensuplari sadece ilimle ugrasiyorlar, atalarimnin
zekd ve hidayet nurunu aksettiriyorlardi. Onlar1 sahip olduklari seref, basit islerle
ugrasmaktan ahkoyardi. Bu sayede onlar, daima acisimi tattiklar1 ve hi¢ faydasini
gormedikleri siyasetten uzaklasarak, ilm1 ¢alismalara yonelmisler, atadan ogula miras
kalan ictihad mevkilerini korumuslardi.

Ali Zeynelabidin, ilim ve asalet bakimindan Medine'nin 6nderi idi. Oglu Muhammed
Bakir da ondan Ilim ve irsat onderligini miras olarak almisti. IslAm aleminin her
tarafindan birgcok bilginler ona basvurur, Medine'ye gelen herkes, kendisini ziyaret
etmeden gitmezdi. Kendisini ziyaret eden ve Ehl-i Beyt taraftar1 goziiken sapiklarla,
biiriinmiis olduklar1 gizlilik kisvesi altinda din dis1 fikirlere sahip olanlar1 azarlar ve
hayal kirikligina ugratarak, yliziistii geri ¢evirirdi.

Islam fikhinin biiyiik Imamlarindan Siifyan-i Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Irak
fakihierinin bas1 Ebu Hanife onu ziyaret eder ve irsatlarindan faydalanirdi. Irak'in re'y
ile meshur olan biiylik fakihi Ebu Hanife, Muhammed Bakirla Medine'de ilk
karsilastig1 zaman aralarinda sOyle bir konusma ge¢misti:

Muhammed Bakair:

175038 7evdiyye mezhebi mensuplarmm biiyiik gogunlugu bu giin Yemendedir. 1911 M. yilinda Yemen'de Osmanh Idaresine karg: ayaklanan
bir ITmam, resmen ve siyasi bir varlik olarak kendisini kabul ettirmistir. Bu iilkede 1970 yilinda Cumhuriyet ilan edilmeden Onceki Kral
(iman1) da bu hanedana mensuptur.

iran'da da bu mezhebe bagh olanlarin sayisi yiizbinin iistiindedir.Ceviren.

176139 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/161-164.

770 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/165.
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— Dedemin yolunu ve hadislerim kityasla degistiren sen misin ? dedi.

Ebu Hanife:

trr Sen, sana layik olan bir sekilde yerine otur.. Ta ki ben de, bana layik olan bir
sekilde yerime oturayim: Dedeniz Muhammed?(S. A.)'e hayatinda sahabileri nasil
sayg1 duyuyorlarsa, ayni sekilde ben de size saygi besliyorum,'dedi.:

Bunun tizerine her ikisi de oturdu ve. Ebu Hanife soze soyle basladi:

— Size li¢ sorum var, liitfen cevap veriniz:

1 — Kadin m1 yoksa erkek mi daha zayiftir? Muhammed Bakaur:

— Kadin, dedi. Ebu Hanife:

— Kadinin mirasta hissesi erkege nisbetle kactir? diye sordu. O, buna:

— Erkegin hissesi iki, kadinin hissesi birdir, diye cevap verdi.

— Ebu Hanife:

— Dedenizin sozii iste budur. Eger ben onun dinini degistirmis olsaydim, kiyasa
dayanarak, erkege bir, ,kadma iki hisse verilmesini sdylerdim. Ciinkii kadin erkege
nazaran daha zayiftir, dedi.

2 — Namaz mi, yoksa oru¢ mu daha efdaldir?

Imam Muhammed Bakir, Ebu Hanife'nin bu sorusuna:

— Namaz daha efdaldir, cevabini1 verdi. Ebu Hanife:

— Bu da dedenizin soziidiir. Eger ben onu degis tirseydim, kiyas geregince kadinin
ayhalinden temizlendikten sonra namazi kaza etmesini, orucu da kaza etmemesini
emrederdim, dedi.

3 — Idrar m1, yoksa meni mi daha pistir?

Ebu Hanife'nin bu sorusuna da Muhammed Bakir:

— Idrar daha pistir, diye cevap verdi. Ebu Hanife:

—Dedenizin dinini kiyasla degistirseydim, idrar yapildiktan sonra gusledilmesini,
meni ¢iktiktan sonra da abdest alinmasini sdylerdim. Fakat, kiyasla dedenizin dinini
degistirmekten Allah'a sigmirmi, dedi.

Bunun iizerine Muhammed Bakir kalkip Ebu Hanife'yi kucakladi, yliziinden optii ve
ikramda bulundu.

Bu olaydan anlasiliyor ki, Muhammed Bakir'm Imamligimi biitiin bilginler kabul
ediyor, kendi goriisleri hakkinda ona bir nevi hesap veriyor ve onun baskanligini kendi
istekleriyle teslim ediyorlardi; ta ki o, kendilerine dogru yolu gostersin.

Muhammed Bakir, biitiin sahabilere saygi gosterir, dzellikle Ebu Bekr ve Omer'i
(R.A.) hepsinden iistiin tutarak, soyle sdylerdi: «Ebu Bekr ve Omer'in iistiinliigiinii
tanimayan Siinneti tanimamaktadir. Muhammed Bakir, bir giin dostlarindan Cabir el-
Cufi'ye soyle soylemistir: «Ey Cabir, Irak'ta bizi sevdigini sdyleyen, Ebu Bekr ve
Omer'e dil uzatan ve kendilerine benim boyle emrettigimi iddia eden bir topluluk
tiiremis. Onlara, benim kendilerinden beri oldugumu sdyle. Allah'a and olsun ki eger
ben halife olsam, onlarin hepsini Allah igin 6ldiiriirim. Eger Ebu Bekr ve Omer'e
Allah'tan rahmet ve magfiret dilemesem, Hz. Peygamber'in sefaatindan mahrum
kalirim. Allah'in diismanlar1 onlar1 hakkiyla tantyamazlar.»

Muhammed Bakir, Kur'an ve islam fikhini, agiklayan, seriatin hikmetlerini kavrayan
ve onun amaglarini tam olarak anlayan bir zat Idi. O, hem Ehl-i Beytin hadislerini,
hem de hig bir fark gézetmeksizin biitiin sahabilerin hadislerini rivayet ederdi.

Ruhi olgunlugu, kalbinin nuru, idrakinin biiyiikliigli sayesinde o, ahlaki ve igtimail
konularda pek ¢ok kiymetli s6zler sdylemistir ki bunlarin her biri, insan1 yiiceltmeye
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kafi gelir. Burada misal olarak onun su sdzlerini naklediyoruz: «Bir insanin gonliine
bir miktar kibir girerse aklindan o kadar eksilir*. Oglu Ca'fer'e yaptig1 nasihattan:,
Yavrucugum, tenbellik ve bezginlikten sakin. Ciinkii bunlar, her tiirli fenaligin
anahtaridir. Eger tenbellik edersen hakki yerine getiremezsin. Bezginlik gdsterirsen
hakka kars1 sabredemezsin,» Hikmetli bagka bir sozii: «Zenginleri seven bir bilgin
goriirseniz bilin ki o, diinya ehlidir. Bir zaruret olmaksizin hiikiimdarin yanindan ay-
rilmayan bir bilgin goriirseniz bilin ki, o da hirsizdir.»

Ona gore, farzlarl yerine getirerek Ilim tahsil etmek, zahitiik-ten hayirlidir. O, Ilim
adami hakkinda soyle sdylemistir. «Allah'a and olsun ki bir alimin 6liimii, seytan i¢in
yetmis ibadet ehlinin 6liimiinden daha sevindiricidir.»

Muhammed Bakir, 114 H. yilinda Olmistir. Ebu'l-Fid4, Tarih'inde onun 115 H.
yilinin baginda 6ldiigiinii soylemektedir.

iste Imam Muhammed Baku-, bu vasifta bir insan olup ilmi ve ilmin gayelerini
hakkiyla kavramistir, bayatini anlatmak istedigimiz imam Ca'fer'in babasi iste budur.
Muhammed Bakir'in durumundan, onun hangi siilileye mensup oldugunu bilmek
kolayca miimkiindii. Ciinkli giizel ahldk, insanlik ve hakikata ydnelme gibi
meziyetlerinin iistlinde o, daima genclere her yonden giizel 6rnek

olurdu.

Imam Ca'fer'in babasi olan bu biiyiik insan —Muhammed Bakir—, kendisine es olarak
serefli Arap kizlarindan el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr'in kizi, yani Hz. Ebu
Bekr'in torunu Ummii-Ferve'yi se¢mistir. Boylece imam Ca'fer'de hem Hz. Ali'nin
Ali'nin Ilim dehas: ile Hz. Ebu Bekr'in sabir ve agirbashilign kaynasmustir. el-Milel
Ve'n-Nihal yazar1 Sehristani onun seceresini soyle 6zetler: «Ca'fer, baba tarafindan;
Hz. Peygamber'e, ana rafindan da Hz. Ebu Bekr'e dayanmaktad1r.>>178[2]

Dogumu Ve Gengligi

Ebu Abdillah Ca'fer-i Sadik iste boyle serefli bir baba ve dededen dogmustur. Ehl-i
Beyt ilminin saf ve berrak kaynagi igerisinde yetisip biiyliimiis ve boylesine serefli bir
ailenin golgesinde yasamistir. O devrin adeti lizerine diger Ehl-1 Beyt mensuplar1 gibi
o da cocuk denilecek bir yasta kendisini ilme vermistir. Biitin Hicaz'lilarin
gontllerinde yasayan, fazilet, seref ve giizel ahlak sahibi oldugu herkescge kabul edilen
dedesi Ali Zeynelabidin'i gormiistiir. Imam Ca'fer-i Sadik'in dogum tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Hicrl 80 veya 83 yilinda dogdugu sdylenmektedir. Bazilari, onun, bu
tarihlerden daha once dogdugunu ileri siirmektedir. Genellikle Hicri 80 yalinda
dogdugu kabul edilmektedir ki amcas1 imam Zeyd de ayn1 yilda dogmustur. Bu tarih,
ayn1 zamanda Irak'in biiylik fakihi imam Ebu Hanifenin de dogum tarihidir. Buna
gore, dedesi Ali Zeynelabidin 6ldiigii zaman o, 14 yasinda olup fikri erginlik cagina
ulasmisti. Gengliginde, dedesi Ali Zeynelabidin ve babast Muhammed Bakir gibi
parmakla gosterilen 6nemli iki kaynaktan feyz almistir.

O, Medine'nin ilim muhitinde biiyiik sahab1 ve tabiilerin ilim ve hadisle ugrastig1 bir
cevrede yetismistir. Siiphesiz o, dedesinin yanindan ayrilmamakla beraber, hadis ile
ugrasan tabiilerin meclislerine Oalar ve onlardan biiyiik dedesi Hz. Muhammed'in
ilmini almakta hi¢ bir tereddiit gostermezdi. Ciinkii, Hz. Peygamber'in lim ve

1782] jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/167-170.
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hadisleri biitiin sahabilerin arasinda yayilmisti; Bazi hadisleri, bir lasjm sahabiler
isitmemis olsalar da, sahabilerin hepsinin onlar1 isitmemis olmasi diisiiniilemez.
Dolayisiyla, sahabilerin biitiinliniin vakif olmadigi bir hadis yoktur. Ciinkii bir
kismimin duymadig bir hadisi, diger bir kismi isitip 6grenmistir. Hz. Peygamber'in
ilmini almak isteyenler, bu ilme sahip olanlar arasinda fark gézetmez. Iste Hz. Ali'nin
teiniz soyundan gelen bu yiiksek sahsiyetler de, kendilerini tamamen ilme vermisler ve
bu ilmi kimde bulmuslarsa ondan faydalanmiglardir. ilim bir adam sekline girecek
olsa, siiphesiz onu miitevazi bir adam olarak gériirdiik. Bunun icindir ki bu imamlarin,
[lim ehline kars1 kibirli davranmalar1 ve sahabiler arasinda su veya bu sekilde bir fark
gormek suretiyle ilmi asil kaynaklarindan almamalari diistiniilemez.

Imam Ca'fer, tahsil caginda hayatta bulunan Ibni Sihab ez-Ziihri gibi Medine'de Hz.
Omer'den ve talebesi olan bazi sahabilerden Ilim &grenmis bulunan bilgin tabiilerden
ders almistir. Bu tabiilerin bir kismi, Ehl-1 Beyt'e kars1 6zel bir ilgi gosteriyordu.
Mesela, Jbni Sihab ez-Ziihri ile Tmam Ca'fer'in yasiti olan imam Zeyd arasinda hususi
bir ilgi vardi. Dolayisiyla Ehl-1 Beyt ile tabiilerin ilmi alis-verisl'eri ¢ok siki idi. Ciinkii
hepsi Hz. Peygamber'e dayanmaktaydi.

Burada isaret etmek istedigimiz bir husus da sudur: Imam Ca'fer'in ailesi ile Ebu Bekr
Siddik ailesi arasinda 6nemli bir bag vardir. Clinkii Ca'fer'in annesi Hz. Ebu Bekr'in
torunu el-K4sim b. Muhammed'in kizidir. el-Kasim b. Muhammed, halas1 Hz. Aise'nin
yaninda yetismis ve ondan bir ¢ok hadis rivayet etmistir. el-Kasim b. Muhammed, ayni
zamanda Medine'li yedi fakihten biridir, {lmini bu fakihlerden almis olan imam Malik,
el-Muvatta' adl1 eserinde en ¢ok bunlarin ilimlerini toplamistir. Kisaca, Medine'deki
ilmi ¢alismalar, imam Ca'fer'in ailesini de icine almaktadir.

Her tabii, kendisine ulasan hadisleri topluyor ve onlar1 rivayet etmek isteyenlere
aktariyordu. imam Ca'fer, annesinin babasina-yetismis, ondan Ilim tahsil etmistir.
Yani,anne - babasi olan el-Kasim b. Muhammed 108 H. yilinda 61diigii zaman Ca'fer
talebelik- devresini ge¢irmis ve olgun bir yasa ulagsmisti. Daha dnce de isaret ettigimiz
gibi el-Kasim b. Muhammed, hem Hz. Aise'den, hem de Abdullah b. Abbas'dan ilim
almis olup Hz. Ali onun babast Muhammed b. Ebi Bekr'i 6z oglu gibi severdi. Ciinkii
Hz. Ali, Ebu Bekr Siddik'dan dul kalan el-Kasim'm baba-annesi ile evlendikten sonra,
el-Kasim'm babas1t Muhammedi kendi evine almusti.

el-Kasim; halas1 Hz. Aise'den ve Hz. Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Abbas gibi
Hasimi biiyiiklerinden hadis rivayet etmistir. Ayni1 zamanda o, bir fakih olupL hadisin
metnini, Kur'an ve meshur ha-' dislere kiyas ederek, elestirirdi. Buna gore o, hem fakih
hem de muhaddis idi. Talebesi Ebuz-Zinad Abdullah b. Zekvan, onun hakkinda “el-
Kasim'dan daha bilgin bir fakih, Siinneti ondan daha iyi bilen bir kimse goérmedim."»
demistir. O, ¢cok dindar, derin bir fikih ve dikkatli bir rivayet metoduna malik olmakla
beraber, hadiseler karsisinda himmet, azim ye keskin .bir goriise sahipti. Imam Malik,
Omer b. Abdilaziz’den «Eger elimde olsaydi, el-Kdsim'i yerime halife olarak
gosterirdim.» dedigini rivayet etmistir.

Iste Imam Ca'fer'in ilmi calismalarini ilerlettigi, bir devirde bu dedesi el-Kasim
yagsamakta idi.

Imam, Ca'fer-i Sadik, Ilimle ugrasirken ve bu yolda ilerlerken babasi lmiistiir. O
zaman kendisi 34 veya 35 yasinda idi. Olgunluk c¢ag1 olan 40 yasina ulastigi zaman
hem hadis, hem de fikih ilmini elde etmis ve biitiin fakihlerin goriislerini ehemmiyetle
ogrenip en saglam olan goriigleri bulmaya calismistir.
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imam Ebu Hanife'den soyle rivayet edilir:

«Halife el-Mansur buna; «Ey Ebu Hanife, halk Ca'fer b. Muhammed'e hayranlik
duymaktadir. Ona sormak iizere en zor meseleleri tesbit et.» dedi. «Ben de, onun igin
40 mesele hazirladim.» Bundan sonra iki Imam Hire'de el-Mansur'un huzurunda
karsilagsmislardir. Ebu Hanife, bu karsilagsmay1 da sdyle anlatir:

«el-Mansur'un huzuruna girdigim zaman Ca'fer b. Muhammed saginda oturuyordu.
Onu goriince icimde dyle bir korku belirdi ki bu, el-Mansur'un heybetinden degil,
Ca'fer-i Sadik'in heybetinden geliyordu. Selam verdim ve Halife bana oturmamu isaret
ettikten sonra, ona doniip beni gostererek, iste Ebu Hanife'dir, dedi. Ca'fer i Sadik da
«evet» dedikten sonra Halife bana doniip, ey Ebu Hanife, meselelerini Ca'fer'e sor,
dedi. Ben hazirladigim meseleleri ona tek tek sordum. O; siz bu hususta soyle
diyorsunuz. Medineliler s0yle diyor, biz de bdyle diyoruz... Bazan aramizda goriis
birligi oluyor, bazan da birbirimize muhalefet ediyoruz, dedi. Nihayet sordugum 40
meselenin hepsini cevaplandirdi.»

Ebu Hanife, bunlar1 anlattiktan sonra, «Insanlarm en bilgini, onlarin ihtilaflarin1 en iyi
bilendir.» demistir.

Imam Ebu Hanife dogru soyliiyordu. Ciinkii fakihlerin ihtilaflarmi, goriislerini, isbat
icin ileri stirdiikleri delilleri, en dogru olan goriise ulagsmak icin kullandiklari metodlar
bilmek sarttir.Iste Ca'fer-i Sadik, bdyle bir bilgiye sahip olduktan sonradir ki, goriisler
arasinda bir karsilastirma Ol¢iisii bulabilmistir. Onun fikhi, ne Irak ne de Medine
fikhinin aynidir. O, kendine has bir fikih meydana getirmistir. Gergi Irak, Medine ve
imam Ca'fer'in fikhi1 da Kur'an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’in Siinnetinin goélgesinde
dogup bityiimiistiir.}"°!

Kozomoloji (Kevniyyat = Evrenbilim) Hakkindaki Goriisii

Ibni Hallikdn, «Vefeyatu'l-A'yan» adli eserinde Ca'fer-i Sadik't soyle tanitir:
«imamiyye mezhebinin oniki Imamindan biridir. Ehl-i Beyt'in ulularindan olup
soziinde sadakatli oldugu icin «Sadik» lakabin1 almistir. Ustiinliigii herkesge
bilinmektedir. Sufi ve Tarsuslu Cabir b. Hayyan onun talebesi idi. Cabir b. Hayyan,
Ca'fer-i Sadik'in besyiiz adedi bulan risalelerini bin varaklik bir kitapta toplamistir.
Ca'fer-i Sadik, Medine'deki Baki' mezarliginda yatmakta olan babast Muhammed
Bakir, dedesi Ali Zeynelabidin ve dedesinin amcasi Hasan b. Ali'nin kabrine
defnedilmistir. Onun yatti§1 mezar iste boyle miibarek ve serefli bir yerdir>>.180[4]

Bu ifadeden su iki husus anlasilmaktadir:

1 — Biyiik bir kimya bilgini olan; tabiat, kimya ve akaide dair bir ¢ok eserleri
bulunan Cabir b. hayyan, Cafer-i Sadik'in talebesidir.

2 — Cabir b. Hayyan'm nesrettigi bu besyiize yakin risale aslinda Ca'fer-i Sadik'a
aittir. Fakat bu husus tetkike muhtactir. Cilinkii Cabir'e nisbet edilen bu risaleler,
Ca'fer-i Sadik'a ait olsaydi, Cabir'in bunu, agik¢a ona nisbet etmesi gerekirdi. Cabir,
siilige temayiilii olan bir kimsedir. O halde, Hz. Ali soyundan olan ¢agindaki en biiylik
Imamn sdzlerini ona nisbet etmeksizin nakletmesi akla yatmaz. Ancak, Cabir, bu
risalelerin Ca'fer-i Sadik'tan aldig1 ilham ve isaretlerin eseri oldugunu séylemistir.

Bu risalelerin Imam Ca'fer'e nisbet edilisi ne derecede dogrudur, bilemiyoruz. Ancak,

7913 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/170-172.
180 yefeyatul-AYan, c. I, s. 105.
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Imam Ca'fer'in bu Ilimlerle ugrasti1 anlasiimaktadir. Zira, onun zeka ve manevi giicii,
her ¢esit ilmi 6grenmeye kendisini sevketmistir. Imam Ca'fer'in Kozmoloji (Evren
bilim = Kevniyyat) ile ugrastigina dair elimizde birgok delil vardir. O, bu ilmi Allaht
bilmek, Otoun vahdéaniyyetini isbat etmek hususunda bir vasita olarak kullanirdi. O, bu
konuda, Kur'an'm kainat hakkinda insanlar1 diisiinmeye davet ettigi metoda uyardi.
Mufaddal b. Amr'e imla ettirdigi «Risale tu't-Tevhid» adli eserinde glines, gece ve'giin-
diiz, karanlik ve 151k hakkinda soyle sdylemektedir:

«Giindiiz ve gece devletini ayakta tutmak i¢in gilinesin dogus ve batisini diisiiniiniiz.
Eger giines dogmasaydi diinyamiz sagma bir sey olurdu. Insanlar maisetleri igin
calisamazlar, kapkaranlik bir diinyada islerini yltriitemezlerdi. Onlar, 15181in tadini
kaybettikten sonra hayatta hi¢ bir saadet duyamazlardi. Giinesin dogusundaki faydalar
aciktir, onlar1 uzun uzun anlatmaya ihtiya¢ yoktur... Giinesin batigini diisiiniiniiz. O
batmasaydi insanlar i¢in huzur ve sliklin olmazdi. Halbuki onlar, bedenlerini
dinlendirmek, duygularini toparlamak, yediklerini sindirmek, besinleri organlarina
yararl olacak bir sekilde hazmedecek sindirim cihazlarin1 harekete ge¢irmek i¢in hu-
zur ve istirahata nekadar muhtactirlar. Insanlar1 yeniden ve siirekli olarak calismaya
sevkeden sevk, boyle bir istirahattan sonra ortaya c¢ikmaktadir. Insanlarin ¢ogu,
gecenin karanligi basmasaydi kazanmak, biriktirmek ve mal sahibi olmak i¢in hig
istirahat etmezdi. Ayrica yer yiizii, glinesin siirekli 151n ve sicakligi altinda durmadan
1sinird1. Allah, hikmet ve tedbiri ile giinesin belirli vakitlerde dogus ve batisini takdir
etmistir. Tipki bir evin lambasi gibi, ev halki ihtiyaclarini gidersin diye bir miiddet
cevresini aydinlatmakta, sonra onlarin istirahat ve huzurlarmi saglamak icin
sonmektedir. Boylece, karanlik ve 151k, birbirine karsit olmakla beraber, diinyanin ni-
zamini saglamak i¢in biri digerini desteklemektedir.

«Bundan sonra giinesin yiikselisini, yilin dort mevsimini meydana getirmek ic¢in
algalisini, bunlardaki tedbir ve maslahat1 diisiiniiniiz! Kisin aga¢ ve bitkiler iizerindeki
1s1 azaliyor, bunlar meyve ve lriin verme hazirligi yapiyor, hava yogunlasiyor,
dolayisiyle bulut ve yagmurlar meydana geliyor, hayvanlarin viicutlar1 kuvvet ve sag-
lamlik kazaniyor. Bahar olunca, canlilara bir hareket geliyor, dogrucu unsurlar ortaya
cikiyor, bitkiler filizleniyor, bir siire sonra da ¢igekleniyor. Hayvanlar ciftleserek
yavrulamaya hazirlaniyor. Yazin hava isimiyor, meyveler olgunlasiyor, viicutlardaki
fazlaliklar atiliyor, yerylizii kuruyarak is ve bina yapmaya elverigli bir hale geliyor.
Giiziin hava berraklasiyor, hastaliklar gidiyor, viicutlar saglamlasi-yor ve geceler
uzuyor!.. Hava bu mevsimde gayet giizellesiyor ve tiirlii faydalar meydana geliyor...
Yilin devretmesini saglamak i¢in giinesin oniki burcu dolagmasini ve bundaki tedbiri
diisiiniiniiz t Dort mevsim iste bu devir sayesinde meydana gelmektedir.>>181[5]

Bu ifadelerin Ca'fer-i Sadik'a nisbeti dogru ise onun kozmoloji, burglar ve yildizlar
hakkindaki Ilimlerle ugrastig1 bir gercektir.

Ad1 gecen risalenin, Ca'fer-i Sadik'a nisbetini reddedecek bir delile sahip degiliz.
Imamiyye (Ca'feriyye) mezhebi mensuplari, bu risalenin Imam Cafer'e ait oldugunu
kabul etmektedirler. Kesin bir delil olmadik¢a bir ¢ok bilginlerin kabullendigi bir
goriisii reddetmek dogru degildir. Ciinkii bir delile dayanmaksizin herhangi bir fikri
ortaya atip kabul ettirmek, ilmi de Ilim gelenegini de temelinden yikKar.
Diistinebilenler, boyle bir yola bas vurarak, delilsiz bir davay1 ortaya atmazlar.
Tarihgiler, Ca'fer-i Sadikla Cabir b. Hayyan arasindaki ilgiyi kabul etmektedirler.

18161 Risaletu't-Tevbid, s, 48, 49.
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Cabir, itikad ve Iman esaslar1 konusunda imam Ca'fer'den ders almis ve onun
goriislerini benimsemistir, imam Ca'fer'in, esyanin mahiyetleri, madenlerin 6zellikleri
ve esyanin birbiriyle karistmindan ¢ikan neticeler lizerinde durdugunu yine tarihgiler
anlatirlar. Biitiin bunlar bize gosteriyor ki, ad1 gecen risalenin ihtiva ettigi bilgilerin,
hi¢ olmazsa, biiyiik bir kism1 Imam Ca'fer'e aittir.

Imam Ca'fer, Islam aleminde felsefi Ilimlerin Arapcaya girmeye, felsefe ekollerinin
kurulmaya ye arastirmalarin diizenli bir sekil almaya bagladig1 bir cagda yasamistir.
Ciinkii Emevilerin sonuna dogru ve Abbasilerin ilk devirlerinde, Siiryaniler ve
baskalar1 vasitasiyla Islam diisiincesine Hint ve Yunan diisiincesi girmeye
baslamlstlr.lgz[el

Cefr ilmi*®"

Imam Ca'fer'in propagandasmi yapanlar, onun ilim ve incelemeleriyle yetinmezler;
ona, calisip okumakla 6grenilmeyen, fakat Peygamber (S.A.V.)'in Hz. Ali'ye verdigi
ve onun da, Peygamber'-den aldig1 vasiyet iizere, kendisinden sonra gelen oniki imama
devrettigi bir Ilim nisbet ederler, iste onlar oniki Imamdan altincisini teskil eden imam
Ca'fer'e nisbet olunan bu ilme «Cefr ilmi» adini1 vermislerdir.

Cefr kelimesi, aslinda, kemikleri irilesmis ve sertlesmis kuzuya denir. Bu kelime, daha
sonra deri manasina kullanilmistir, Imam Ca'fer'in Cefr ilmine sahib oldugunu iddia
edenlere gore bu Ilim, tahsille elde edilmeyen ve Allah katindan verilen bir ilmin
adidir. Glintimiizdeki bazi §ii yazarlar1 bu konuda soyle derler: «Cefr ilmi, diinyanin
sonuna kadar meydana gelecek hadiselerin bilinmesini saglayan harflerin ilmidir.
Imam Ca'fer'in Ceftr ilmine sahip oldugu kendisinden nakledilmistir. O, bu ilmi sdyle
anlatmistir: Cefr, deriden bir kap olup ge¢mis Israilogullar1 bilginlerinin ilmi onun
icindedir. O bilginlerden Cefr'e dair bir¢ok sey bize kadar gelmistir. Bu ilmi ve onunla
ne kasdedildigini bilmesek de, Cefr ilminden bahseden bazi hadisleri biliyoruz. Bu
[lim, israilogullar1 bilginlerinin faydalandigi kaynaklardandir. Allah, bu serefli ilmi
onlara ihsan etmistir» *,

Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (el-Kulini, Ol. 328 H.) «el-Kafi» adl1 eserinde — bu
eser, Isna-Aseriyye mezhebine gore kaynak vazifesi goren dort hadis kitabindan
biridir— soyle demektedir: «Cefrl-de Musa'nin Tevrati, isa'nmn Incili ve biitiin
Peygamber ve vasilerin, gecmis israilogullari bilginlerinin ilimleri, helal, haram,
olmus ve olacak seylerin ilmi mevcuttur. Cefr iki kisma ayrilir: Birinci kismu kegi
derisi lizerine yazilmis kitaplar, digeri de kog derisi lizerine yazilmis kitaplardir.»
el-Kuleyni, el-Kafi'sinde aynen sunlar1 da sdylerler: «imam Ca'fer-i Sadik soyle
demistir: Bu giin sabahleyin, Allah'in Hz. Mu-hammed'e ve O'ndan sonra gelecek olan
Imamlara 6zel olarak vermis oldugu Cefr kitabina baktim. Orada bizim gaib imam (bu
onikinci Imamidir)m dogusunu, Sammarra'da kaybolusunu, geri doniisiindeki
gecikigini, Omriiniin uzunlugunu, o zaman mii'minlerin karsilagacagi belalari,
kalblerinde siliphelerin doguusnu, cogunun dinlerinden doniisiinii ve Kur'anda Allah'in,
«Her insanin amelini kendi boynuna doladik»'®! ayetiyle isaret buyurdugu Islam
bagini, yani velayeti omuzlarindan atigini diistindiim.»

18206] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/173-175.
1830 Halk arasinda Turkgemizde genel olarak bu Uim, «C3fr [imi» diye bilinir. Ceviren.

1848 Seyyid Muhammed Hiiseyin el-Muzaffer, Kitab es-Sadit, c. I, s, 109.
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«Ey Peygamber'in torunu, bildigin bu ilimle bizi birazcik sereflendirmez misin?dedik.
O da bize soyle cevap verdi: Allah, bizden gelecek kaim'e peygamberlerinin
siinnetlerinden bazi seyler ihsan etmistir. Meseld, Nuh'un silinnetinden uzun
Omiirliiliigii, ibrahim'in siinnetinden gizlice dogmay1 ve insanlardan uzak yasamayi,
Musa'nin siinnetinden baskalarin1 korkutma ve gdzden gaip olmay:s, Isa'nin
stinnetinden kendisi lizerinde insanlarin ihtilafa diigmesini, Eyyub'un silinnetinden
sikintiya ugradiktan sonra ferahliga kavusmayi, Muhammed'in siinnetinden de kiligla
ortaya 1gé%<lglay1 vermistir. Kaim, iste O'nun hidayetine uyar ve O'nun yolundan
gider.»
Bundan sonra el-Kafi'de, Ceft'in Imam Ca'fer'e verilen bir kitap oldugu ve onun zaman
zaman bu kitaba bagvurarak olmus ve olacak seylere ait gayb ilmini gerek harfler,
gerek remzler, gerekse haberler vasitasiyla bildigi anlatilmaktadir. Bir kisim
Ca'feriierin iddiasina gore Cefr, her Imamin kendisinden sonra gelen Imama birakti81
bir kitap veya Ilimdir. Daha sonra el-Kuleyni, el-Kafi'sinde aynen soyle demektedir:
«Allah Teala, Peygamberine bir kitap indirdi. Bu kitab1 getiren Cebrail, ey
Muhammed, bu senin asil (necib)'lere vasiyyetindir, dedi. Muhammed de, ey Cebrail,
asiller kimlerdir? diye sordu. O da: Ali ve evlatlaridir, dedi. Bu kitap {lizerinde altin
miihiirler vardi. Hz. Muhammed, aldig1 bu kitab1 Ali (R.A.)'ye verdi. Ona miihiirlerden
birini a¢ip onunla amel etmesini soyledi. Sonra Hz. Ali, bunu oglu Hasan'a verdi. O da
bunun bir miihriinii a¢ip onunla amel etti. Sonra Hasan, onu kardesi Hiiseyn'e verdi.
Hiiseyn de onun bir miihriinii ag¢inca kendisine; ailenle birlikte sehid olmaya cik;
onlara sehid-lik, ancak seninle nasip olacaktir. Canini1 Allah'a sat ...denildigini gordii.»
«Daha sonra o, bu kitab1 oglu Ali Zeynelabidin'e verdi. O da, bunun bir miihriinii
acinca kendisine; basini egerek sus, evine cekil, oliinceye kadar Rabbma ibadet et,
diye emredildigini gordii. Sonra o, bunu oglu Muhammed Bakir'a verdi. Muhammed
Bakir da, bunun bir miihriinii ag¢inca; insanlara anlat, onlara fetva ver, Ehl-i Bey t'in
[limlerini yay, salih atalarin1 dogrula, Allah'tan baska kimselerden korkma, sana kimse
dokunamaz... sozleriyle karsilasti. Sonra onu Ca'fer-i Sadik'a verdi. O da,
bunda;*insanlara anlat, onlara fetva ver, yalniz Allah'tan kork, Ehl-i Beyt'in Ilimlerini
yay, atalarini dogrula. Ciinkii sen eman ve muhafaza altindasin... sozlerini
e (187[11]
gordii.»
Islam bilginleri, Isna-aseriyyeden Cefr ilmi hakkinda bir ¢ok seyler nakletmislerdir.
Kimisi bu mezhebe bagli olanlarin goriislerini agiklamak, kimisi de onlarla alay etmek
icin Cefr'den bahsetmistir. Ibni Kuteybe, «Uylin'l-Ahbar» adli eserinde sdyle anlatir:
Talha b. Musarrif der ki: Ben abdestli olmasaydim sitierin Ceft'e dair sozlerini size
anlatirdim. Zeydilerin reisi olan Harun b. Sa'd el-Icli de bir manzumesinde sdyle
demistir:
«Gormez inisin Rafizileri, boliik boliikk oldular! Hepsi de kotii sozler sdyler Ca'fer
hakkinda Onlardan bir béliik, ildh dedi ona.'®®*? Diger bir bolik de tertemiz
peygamber dedi. Eger onlarin soziinden razi olursa Ca'fer, Allah i¢in ben Cafer'i
birakirim. Cefr derisine sagarim onlarin. Cefr'le ugrasanlardan Allah'a siginirim.» Bu
siirde yer alan su beyt dikkati cekmektedir: «Onlar fil sirtlandir, zinci kizildir
Deselerdi daha dogru sdylemis olurlardi».’®™! Ebu'l-Al4 el-Maarri de, Cefr hakkinda

1860101 M54 Carullah, el-Vesia fi Nakdi Akaid'is-Sia, s. 99, Hanci baskis1, Mistr.
18711 | _Kideyni, el-Kafi, ¢ I, s. 132

188012] fmam Ca'fer'e ilah diyenler, Hattabiyye firkasina Bagli olanlardur.

18908 Uyfinu'l-Ahar, c. 11, s. 145, Daru'l-Kiitiib baskis1, Misir.
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sOyle sdylemistir: «Hayret ettiler Ehli Beyte, Ilimleri Cefr derisinde gelince. Kiigiik
oldugu halde miineccimin aynasi, C6l olsun, mamur olsun gosterir her yeri.»

Cefr hakkinda sOylenilenlerin bir kismi bunlardir. Burada su ii¢ noktayr belirtmek
bizim i¢in bir vazifedir:

1 — Biz, Cefr ile ilgili s6zlerin imam Cafer-i Sadik'a nisbetini kabiii etmiyoruz.
Ciinkii Cefr, gayb ilmi ile alakali bir seydir. Gayb ilmini ise, Allah kendi zatina
hasretmistir. Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'e sdyle buyurulmustur: «De ki: ben
nefsim i¢in ne bir hayra, ne de bir kotilige malikim. Ancak Allah'in diledigi
miistesnadir. Ben gaybi bilseydim elbette daha ¢ok hayir yapmak isterdim. BaAa hig
bir kétiiliik de dokunmazdi.»™

Allah, Peygamberine gaybe ait bir takim bilgiler vermistir. Fakat, O'na bunlar1 mu'cize
olmak tlizere vermistir. Nitekim Kur'an'-daki su ayetler boyledir: «Elif Lam Mim,
Rumlar (Bizanslhilar) yenilgiye ugradi, yakinda bir yerde. Halbuki onlar, bu
yenilgilerinin ardindan galip olacaklar, bir ka¢ yil icinde, Oniinde de sonunda da emir
Allah'indir. Ogiin mii'mlnler de sevinecek, Allah'in ?fard1m1yla. O, kimi dilerse ona
yardim eder. O, pek giicliidiir ve pek esirgeyicidir.»™*! 1l

Cefr'i kabul etmemek, imam Ca'fer'in degerini azaltmaz. O, Allah'in dininde bir imam
ve hiiccet olup Imam Ebu Hanife ve Malik gibi biiyiik fakihler, Siifyan-1 Sevri ve
Siifyan b. Uyeyne gibi biiyiik muhaddisler ondan ilim almislardir.

2 — Imam Cafer'e nisbet edilen Ceft ile ilgili rivayetlerin cogu el-Kuleyni yoluyla
gelmektedir. Bu el-Kuleyni, ayn1 zamanda Imam Ca'fer'in Kur'an'da eksiklik
bulundugunu soyledigini de rivayet etmistir. El-Kuleyni'nin Kur'an'la ilgili bu
rivayetinin yalan oldugunu, imam el-Mardi ve 6grencisi et-Tusi gibi Isna-Aseriyye'nin
biiyiik Imamlar1 ortaya koymus ve Imam Ca'fer'den bu rivayetin tam aksini
nakletmislerdir. Asilsiz bir seyi boyle bir Imama nisbet ederek rivayet eden kimsenin
biitiin rivayetleri, hakikat arastiricilar1 nazarinda kabul edilmeye layik degildir.

3 — Ca'feri Mezhebi bilginleri, simdi de Imam Ca'fer icin yaz-dizlan
haltercemelerinde Cefr ile ilgili rivayetleri ona nisbet ediyorlar. Fakat bunlari teyid
edecek herhangi bir sey ortaya koyamiyorlar, sadece onlar1 nakille yetiniyorlar.

Bana gore Cefr fikrini, Isna-Aseriyye mezhebine sokanlar Hat-tabilerdir. Makrizi'nin
«el-Hitaty adli eserinde sOyle denilmektedir: «Hattabilerin hepsi Ca'fer-i Sadik b.
Muhammed'in kendilerine «Cefr» denilen bir deri biraktifini, bu deride ihtiyag
duyduklar1 biitiin gayb Ilimleri ile birlikte Kur'an tefsirinin bulundugunu iddia
etmislerdir.»lgz[lG]

Hattablerin basi olan Ebu'l-Hattdib Muhammed b. Ebi Zeyneb'in sozlerini imam
Ca'fer'in nasil reddettigini ileride gorecegiz. "

imam Cafer ilmi fle Cagdaslarina Feyz Veriyor

Imam Ca'fer'e, kendisinin de reddettigi bir takim sifatlar verenleri bir yana birakalim
ve onun gergek sifatlariyla yiiksek meziyetlerini anlatalim. Imam Ca'fer'in dyle yiiksek
meziyet ve sifatlar1 vardir ki, kendisinden sonrakilerin hi¢ birisi bunlara sahip
olamamustir. O, gengliginde atalarindan ve ¢agindaki biiyiik bilginlerden ilim tahsil
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etmistir. Babasindan ayrica giizel sohbeti, iyi insanlarla diisiip kalkmay1 6grenmistir.
Babasi imam Muhammed Bakir, kendisine su 6giitlerde bulunmustur:

«Fasikla arkadaglik etme. Ciinkii boylesi, seni tamah ettigi bir lokmaya degisir. Cimri
ile de arkadaslik etme. Ciinkii o da, en ¢ok ihtiya¢ i¢cinde oldugun bir anda, malim
elimden gider diye, seninle ilgisini keser. Yalanci ile de arkadaslik etme. Ciinkii o,
serap hiikmiindedir; sana uzaktan yakin, yakindan da uzak gorliniir. Ahmakla da
arkadaslik etme. Zira o, sana 1yilikte bulunmak istedigi halde kotiiliik eder. Akraba
tanimiyanla da arkadaslik etme. Ciinkii ben, boylesini Allah'in kitabinda lanetlenmis
olarak gérdﬁm.>>1g4[18]

Rivayet edildigine gore Irak'in hadis bilgini ve Kife'nin vaizi Siifyan't Sevri, bir giin
imam Ca'fer'in meclisinde bulunuyordu. Ca'fer ise hi¢ konusmuyordu. Siifyan-1 Sevri:
— Benimle konusmadik¢a buradan kalkip gitmem, dedi. imam Ca'fer de soyle cevap
verdi:

— Ben seninle konusuyorum. Ey siifyan, sen, cok konugmaktan ne 1yilik bekliyorsun.
Allah sana bir nimet verirse, sen de bunun devamini arzu edersen, Allah'a hamd ve
sikrii artir. Ciinkii Allah Kur'an'da:«And. olsun ki siikrederseniz elbette size
(nimetimi) arttirrim»™ ™ buyurmustur. Rizk'in gecikirse istigfar1 arttir. Zira Allah;
«Rabbimzdan magfiret dileyin. Cilinkii O, ¢ok yarhgayicidir. O, gokten bol bol yagmur
saliverir. Mallarinizi, ogullariniz1 ¢ogaltir. Size baglar, bostanlar verir ve sizin i¢in
irmaklar akitir.»'%°%% buyurmustur. Ey Siifyan, sultan veya bagka birinin isi seni iyice
iizerse «Lahavle velad kuvvete illa billah = Her tiirli gii¢c ve kuvvet Allahmdir» s6ziini
¢ok sdyle. Ciinkii bu diia, kurtulusun anahtari1 ve cennet hazinelerinden biridir.

Bunun iizerine Siifyan-1 Sevri, elini sikt1 ve «Nekadar 6nemli ti¢ 6giit!» dedi.

Imam Malik, Ca'fer-i Sadik'tan Ilim almistir. O, imam Ca'fer'in meclisine sik sik gelir,
fikih ve hadis 6grenirdi. Imam Ebu Hanife de, Ca'fer'den bir kisim rivayetlerde
bulunmustur. imam Ebu Yusuf ve Muhanimed'in «el-Asar» adli eserlerini
okudugumuz zaman Ebu Hanife'nin Ca'fer-i Sadik'tan yaptigi rivayetleri goriiriiz.
Imam Ca'fer, giivenilir biiyiik bir insand1 imam Ebu Hanife kendisiyle yasit olan imam
Ca'fer'den istifade etmekten ¢cekinmemistir. Sii miielliflere gére Ebu Hanife, tam iki y1l
Ca'fer-i Sadik'm yanidan ayrilmanustir. Ebu Hanife'nin bu iki yili isaret ederek «iki
yil olmasaydi Numan heidk olurdu» dedigi rivayet edilir.

Ebu Nuaym el-Isfehani, «Hilyetu'l-Evliya» smda sdyle demektedir: «Ca'fer-i Sadik'tan
birgok tabiiler rivayet etmistir. Yahya b. Said el-Ensari, Eyyub es-Sahtiyani, Eban b.
Taglib, Ebu Amr b. el-Alal Yezid b. Abdillah b. el-Hadi bunlar arasindadir. Malik b.
Enes, Su'be b, el-Kasim, Siifyan b. Uyeyne, Siileyman b. Bilal ve Ismail b. fer gibi
biiyiik Imamlar ondan hadis rivayet etmistiry. 2

Cok tuhaftir ki bu biiyiik sahsiyetler, Ca'fer-i Sadik'tan rh ettikleri halde, hicri ii¢lincii
yilda gelen hadiscilerin ¢ogu, Ca Sadik'tan rivayet edilen seylere siiphe ile
bakmiglardir. Elbettt jriezhep taassubundan ileri gelmektedir. Gergi Siilerin bir kisma:
Ca'fer'e, sOylemedigi bazi seyleri nisbet etmislerse de, bu, onu: refini eksiltmez. Keza,
imam Ca'fer vasitasiyla Hz. Ali'ye nisbet len bir takim yalancilarin sézleri, Hz. Ali'nin
de serefini diisiil Nitekim ifrat¢ilarm Meryem oglu Hz. Isa'ya Tanrilik isnatlari da,

1940181 Hylyetul-Evliy4, c. I11, s. 183.
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cekte O'nun degerini asagi dﬁsﬁrmemektedir.lgs[zz]

Imam Cafer Ve Siyaset

Sehristani, Ca'fer-i Sadik hakkinda sdyle sdyler: «O, dinde de-. riii bir Ilim, hikmet'de
kamil bir edep, diinya hususunda biiylik bir ziiht sahibi ve sehevi arzulardan tamamen
uzak idi. Medine'de uzun miiddet oturmus, kendi taraftarlarina ¢ok faydali olmustur.
O, kendisine bagl olanlara ilmin sirlarim 6gretmistir. Sonra Irak'a gelmis, orada bir
miiddet oturmustur. Bu sirada hic bir kimse ile hilafet ve Imamet meselesini tartisma
konusu yapmamustir. Ciinkii Ilim denizine dalan, sahil aramaz. Hakikatin doruguna
cikan, diismekten korkmaz. Allah ile dost olan, insanlardan uzaklasir. Allah'dan bas-
kasiyla dostluk eden kimseyi de, seytan arkasina takip gotiiriir.»

Bu sozler agikga gostermektedir ki, Tmam Ca'fer, hilafet pesine diismedigi gibi onunla
ilgili sozler1 dahi dinlememistir. Bu, ittifakla kabul edilen bir husustur. Fakat
inlamiyye Mezhebine bagli olanlar, Ca'fer-i Sadik'm, caginin Imami oldugunu,
«Takiyye» prensibini benimsedigini, hatta: «Takiyye benim ve atalarimin dinidir»
dedigini ileri siirmiislerdir. Onlara gore takiyye, mii'minin inandig1 bazi seyleri, baski
ve iskenceden korktugu veya gayesine bu yolla ulagma imkanini elde etme duygusuna
sahip oldugu icin gizlemesi ve a¢iga vurmamasidir. Bu goriisiin dayandigi temel,
Kur'an'm, «Miiminler, mii'minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu
yaparsa artik ona Allah'tan hi¢ bir sey yoktur. Meger ki onlardan gelebilecek bir
tehlikeden dolayr korkmus olasmmz. Allah, size kendisinden korkmanizi
emrediyor» 2% ayet-i kerimesidir.

Imamiyye mezhebine mensup olmayanlar da, Ca'fer-i Sadik'm hilafet istemedigini
Israrla ileri siirmektedirler. Bu ihtilafin iki sebebi vardir.

1 — Imamiyye mezhebine gére Imamete veraset veya Peygamber (S.A.V.)'in vasiyyeti
ile erisilir. Otekilere gdre ise Imamet, biat ve bilfiil is basina gegmekle olur.

2 — Imamiyye mezhebine gore Imam, fiilen is basma gecmese ve kendisi igin bir
davetgi (daf) ¢ikarmasa dahi Imameti muteber sayilir. imam Zeyd bahsinde de
sOyledigimiz gibi, Zeydiler bu goriise muhalefet etmislerdir.

imam Ca'fer, kendisinin Imam oldugunu iddia etmedigi halde Irak'taki siiler gizli
toplantilarinda onu Imam olarak aniyorlar ve mezhebine baglaniyorlardi. Fakat, Ca'fer-
1 Sadik'm tamamen uzak oldugu bir takim fikirleri onun adina ortaya atmaktan
cekinmiyorlardi. Siilik satan bu gibi insanlara kars1 Ca'fer-i Sadik'in almis oldugu
vaziyeti s6z konusu etmeden 6nce, onun gozleri onlinde Ehl-i Beyte yapilan mihnetleri
anlatmak istiyoruz.

Ca'fer-i Sadik; amcast Zeyd b. Ali Zeynelabidin'in, Emevi halifesi Hisam b.
Abdilmelik devrinde hak talebiyle ortaya ¢ikisini, Ehl-i Beyt'den bilgili ve tecriibeli
insanlarin uyarmasina ve Hz. Hiiseyin'i ailesiyle birlikte is ciddilesince Ibni Ziyad'm
pengesine birakip kacan Irak'lilara glivenmemesini hatirlatmasina ragmen, meydana
atildiginda feci sekilde oldiiriiliislinti, daha sonra kabri, esilerek temiz cesedinin bir
hurma kiitiigiine asilisin1 gozleriyle gdérmiistiir. Yine o, Imam Zeyd'in ziirriyetinin,
oglu Yahya dahil olmak {izere, daha sonra ard arda nasil 6ldiiriildiiglinii miisahede
etmistir.

196122 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/179-181.
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Ru acikli olaylar sona ermis; fakat, Ca'fer-i Sadik'm ruhunda ¢ok agir etkiler
birakmustir. O, ¢agindaki siilerin kendilerini nasil aldattigini, gerekince onlara yardim
etmedigini, bol bol konusup hicbir is yapmadigini, tesvik edip is sikiya binince
kactigini 1yice 6grenmistir. Fakat aslinda, Hz. Ali'nin de daha 6nce dedigi gibi, onlarin
tuzagina diisen gercekten aldanmustir.

Abbasi devleti kurulunca bu devletin basina gecenlerden, amcalar1 Hz. Ali'nin
evlatlarima karst daha yumusak ve daha latufkar davranmalar bekleniyordu. Ebu'l-
Abbas es-Seffah devrinde bunun belirtileri de goriilmeye baslamisti. Fakat el-Mansur
tahta ¢cikinca Medine'de Hz. Ali'nin torunlarindan Muhammed b. Abdillah b. el-Hasen,
Irak'ta da kardesi Ibrahim ayaklandilar. Bundan sonra Hz. Ali evlatlarina kars1 yine
baskilar siddetlendi ve hepsi goz hapsine alindi. Daha sonra is, kanl bir facia ile
nihayete erdi. Bu arada, Muhammed en-Nefs-iiz-Zekiyye (Muhammed b. Abdillah b.
el-Hasen) Medine'de, kardesi Ibrahim de Irak'ta 6ldiiriildii. Ebu Hanife'nin ho-casi ye
Ehl-i Beyt'in en yaslisi, adi gecen Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ile ibrahim'in
babast olan Abdullah b. el-Hasen, tiirli iskencelere ugradi ve Halife el-Mansur
tarafindan atildig1 hapishanede tazyik altinda 145 H. yilinda hayata gozlerini yumdu.
imam Ca'fer-1 Sadik, biitiin bunlar1 gozleriyle gordiigii icin siyasetin dolambagli
yollarindan uzaklasarak kendisini ilme verdi. Ilimde teselli, nur, seref ve diinya
arzularina kars1 ululuk buldu. Zira Ilim ve marifette yiikselenlerin gdziinden diinya
arzulan silinip gider; hele bu arzular ¢esitli hilelerle karismis olursa.. Baskalarinin
basina gelenlerden ibret alan Tmam Ca'fer, «Devlet reisi olmak isteyen helak olur»
demistir.

Fakat siyasetten uzaklasmis, idari islere karismamuis, hilafet iddiasinda bulunmamis ve
bu yolda bir gayret gdstermemis olmasina ragmen, imam Ca'fer'in siyasi hi¢ bir goriisii
yoktur diyebilir miyiz? Imam Ca'fer'in hayatim inceledigimiz zaman kesin olarak
goririiz ki o, hilafet iddiasinda bulunmamis ve bu maksatla ne agik, ne de gizli hi¢ bir
faaliyet gostermemistir. Fakat, samimi talebe ve dostlar1 arasinda onun kendine 6zgii
siyasi bir goriisii yaymak Istemedigini iddia edemeyiz. Ciinkii, propaganda seklinde
yayilmayan ve fiili bir durum almayan inan¢ ve kanaatlara zincir vurulamaz. Ima-
miyye mezhebine bagli olanlara gore Ca'fer-i Sadik'in bu davranisi, takiyye (korku ve
gizlilik = Sir tutma) prensibine uymasindan ileri gelmistir. Bize gore ise bu, onun fiili
olarak siyasetten uzaklasmis olmasina baglidir.

Bununla beraber imam Ca'fer, kendisine bagli oldugunu iddia eden bir kisim dailerin
yiiziinden cesitli imtihanlar gecirmistir. Irak'ta ve Islam iilkelerinin dogu bolgelerinde
bulunan bir takim Ehl-i Beyt dai'leri (propagandacilari) arasinda gesitli sapik ve cliriik
fikirler dogmustur. Bu fikirlerin en ehveni sahabiieri kafir saymak, Ebu Bekr ve Omer
(R.A.)'e lanet etmek; en kotiisii de Ehl-i Beyt mensuplarinin Tanr1 olduklarini ortaya
atmaktir. Nitekim bu dailer, Muhammed Bakir ve Ca'fer-i Sadik i¢in bu tirli
iddialarda bulunmuslardir.

imam Ca'fer zamaninda Irak'ta sapik bir dai vardi. Imamlar takdis eden, haramlari
mubah sayan bu dai Ebu'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Ecda’ el-Esedidir. Bu
dai, iran asilli olup 143 H. yilinda olduriilmiistiir. Makrizinin «el-Hitat» inda yazdigina
gore Cefr'i ortaya atan bu sapik dai'yi isa b. Miisa dldiirmiistiir. El-Es'a-11, «Makalatu'l-
islamiyyin» adli kitabinda bu daiye nisbet edilen “Hattabiyye» firkasinin iddialarini
sOyle anlatir:

«Hattabiler bes firkadir. Hepsi de Imamlarin peygamber ve hiiccet olduklarini ileri
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stirer. Onlara gore iki peygamber vardir. Birisi natik (konusan), digeri de samit (susan)
'dir. Natik peygamber Hz.. Muhammed, samit peygamber de Ali b. Ebi Talib'tir. Onlar
bugiin yerylizundedirler. Olmus ve olacak herseyi bilirler. Biitiin insanlarin onlara itaat
etmesi farzdir. Hattabilere gore Ebu'l-Hattab da peygamberdir. Yukarida isaret edilen
peygamberler, Ebu'l-Hattaba da itaat edilmesini farz kilmiglardir. Ayni seyi kendileri
icin de sOylemislerdir. Onlara gore Hz. Hiiseyn'in ¢cocuklar1 Allah'in dostlar1 ve evlat-
laridir. Daha sonra ayni seyi kendileri hakkinda da ileri siirmiislerdir. Hattd mam
Ca'fer'in kendilerinin Tanris1 oldugunu iddia etmislerdir.»

Bu ag¢iklamadan anlasildigina gore Hattabiler, Imamlarin peygamberligini, sonra daha
iler1 giderek onlarin tanriligini ve c¢aglarindaki Tanrinin imam Ca'fer oldugunu iddia
etmislerdir. Fatimilerin kadilarindan el-Kadi en-Numan et-Temimi (6l. 363 H.)
«Dealmu'l-Islam» adli kitabinda Ebu'l-Hattab hakkinda sdyle soyler:

«Ca'fer-1 Sadik asrindaki dailerden en asir1 giden Ebu'l-Hattab idi. Kiifre diisen, hatta
peygamberlik davasina kalkisan bu adam, Ca'fer-1 Sadik'in Tanr1 oldugunu da iddia
etmistir. Haramlarin hepsini helal kilmis ve islenmesine miisaade etmistir. Kendisine
bagl olanlar, farzlarin agirhigindan sikdyet ederek «Yiikiimiizii, hafiflet, ey Ebu'l-
Hattab» demisler, o da, biitiin farzlar1 terketmelerini emretmis, her tiirlii yasaklar1 ve
birbiri i¢in yalanci sahidlik etmelerini mubah kilmistir. O, Imamu taniyan kimse igin
haram olan her sey helal olur, demistir. (!) Ebu'l-Hattab'm bu hali Ca'fer-i Sadik'a
sOylendigi zaman o, buna lanet etmis, ondan tamamen uzak oldugunu biitiin talebe ve
arkadaslaria bildirmis, islam iilkelerine mektuplar yazarak bu durumu her tarafa
duyurmustur.»

Bu sapik dainin sézleri etrafa yayilmis, o cagda mevcut olan ibahiHgin tesirinde kalan
ve kalplerinde putperestlik kalintist bulunan bazi kimseler tarafindan benimsenmistir.
O devirde Ebu'l-Hat-fcab'in yaydigi goriislere benziyen daha bagka sapik fikirler de
oldukga ¢ogalmistir. Belki bunlarin hepsi, ayn1 kaynaktan besleniyordu. Imam Ca'fer'i
siyasetten uzaklastiran sey, kendi adina ortaya atilan bu goriisleri reddetmek ve
diizeltmek mecburiyetinde oldugunu hissedisidir. Burada sozii, el-Kadi en-Numan'a
birakalim. O, bu konuyu «Dedimu'l-islam» da sdyle anlatmaktadir.

«Bize gelen rivayetlere gore Ebu Abdillah Ca'fer-i Sadik b. Muhammed, kendisine
daha once dai olduklarini, ileri siirenlerin duramlarini, Allah'in tdyin etmis oldugu
siirlart astiklarini, haram-' lan helal kildiklarini, seriatin zahirini kabul etmediklerini
bildiren bir dostuna séyle yazmistir: Sen, onlarin namazi, zekati, Ramazan orucunu,
hacci, umreyi, Mescid-i Haram'i, Sehr-1 harami1 ve mukaddes yerleri, ciiniipliikten
gusletmeyi, Allah'in kullarina farzettigi her seyi birer adam diye iddia ettiklerini
sOyliiyorsun. Yine, onlara gore, bu adamlar1 taniyan kimsenin biitiin amellerden muaf
tutulacagini; namazi kilmis, zekatr vermis, orucu tutmus, hac ve umreyi yapmis,
clinlipliikten temizlenmis, Allah'in haramlarina, Sehr-i harama ve Mescid-i harama
saygl gostermis olacagini; keza, o adamlar1 kalben taniyanlar i¢in basi boslugun ve
nefislerini yormamalarinin caiz oldugunu soOyliiyorsun. Yine, o adamlar1 taniyan
kimsenin kendisi bilmese de, Allah'in emirlerini vaktinde yapmis kabul edilecegini
ileri siirdiiklerini yaziyorsun. Keza onlar, senin 6grendigine gore icki, kumar, zina,
faiz, murdar hayvan (meyte), kan, domuz eti gibi Allah'in yasakladig1 kotii seylerin de
birer adam oldugunu iddia ediyorlarmis. Onlar; analari, kizlari, kiz kardesleri, hala ve
teyzeleriyle evlenmeyi Allah'n haram kilmadigini, ancak mii'minlere Peygamberin
hanimlanyla evlenmeyi yasakladigini,6tekilerle evlenmenin mubah oldugunu
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sOyliiyorlarmig. Onlarin bir kadma sira ile pes pese temas ettiklerini, birbiri igin
yalanci sahitlik yaptiklarini, dinin bir i¢ yiizl bir de dis yiizli olduugnu, i¢ yiiziinii ken-
dilerinin tanidigin1 ve asil istenilen seyin bu i¢ yiiz (batin) oldugunu iddia ettiklerini
o0grenmissin. Bu tiirlii seylere inananlar, bana gore, apagik miisriktir, kafirdir ve bunda
hi¢bir kimsenin siiphesi olmamalidir.»

Bu ylice dini bozmak isteyen azgin ve sapiklara karsi tmam Ca'fer'in aldig1 vaziyet iste
budur. O, giicliniin yettigi kadar biitiin yanlis goriisleri diizeltmeye calismistir. Fakat,
Islamin esaslarmi kokiinden yikmak isteyen ve onun miibarek adimni sémiiren bu tiirlii
sapiklarin niyeti elbette islah degil, kotiiliik etmekti. Islami akide ve esaslariyla birlikte
yok eden ve nefsi arzularin meydana getirdigi boyle bir ortamda kuvvet kazanan buna
benzer sapik propagandalar, Islam diisiincesine son derecede baskida bulunuyor ve
onu ¢igirindan ¢ikarmak icin zorluyordu. Ibnu'l-Esir, «el-Kamil» adli tarih kitabinda
bu konuyu soyle anlatir:

«Islam diismanlar1 zor kullanarak islami kokiinden yok etmekten iimitlerini kesince;
muhaddisler tarafindan tesbit edilmis oldugu gibi, uydurma hadisler ortaya atmaya,
baz1 meseleleri ileri siirerek, zayif akillilar1 dinleri hakkinda siipheye diisiirmeye, tevil
ve tenkit'etmek suretiyle dogruyu yanlis gostermeye baslamislardir.

Bu isi ilk defa Beni Esed kabilesinin azatlis1 olan Ebu'l-Hattab Muhammed b. Ebi
Zeyneb yapmustir.» 22!

Siiphesiz, Imam Ca'fer-i Sadik’in bu sapiklarla yaptig1 miicadele ¢ok verimli olmus ise
de, onlarin niifuzunu tamamen kiramamistir. Fakat samimi insanlarin, bu tiirli
sapiklarin tesirinde kalmasini 6nlemistir. Ne var ki islami esaslar1 yikmak isteyen kotii
niyetliler, yine de ifsatlarina devam etmislerdir.

iste kendisine veya Ehl-i Beyt'e kars1 bagli olduklarini iddia eden sapiklara karsi
Ca'fer-i Sadik'in fikri budur. O, her tiirlii sapik fikirlerle miicadele etmek ve gergegi
ortaya koymak i¢in ¢ok zahmet ¢ekmistir.

Buna ragmen Halife el-Mansur ondan siipheleniyordu. Ciinkii, bir anne yavrusunu
korumak i¢in nasil hirs ve gayret gosterirse, hilkklimdar da tahtin1 korumak icin oyle
hirs ve gayret gosterir. Tahtin1 korumak i¢in her seyini, hattad kendi varligini bile feda
etmekten ¢ekinmez. Halife el-Mansur da, iste bu endise ile Tmam Ca'fer'in biitiin
hareketlerini siddetle kontrol etmeye baslamistir. Fakat o, tutumunu bu biiyiik imama
hissettirmek de istememistir.

El-Mansur, her hacca gidisinde goriismek i¢in tmam Ca'fer'i yanina ¢agirtyordu. Bazan
onu hiirmetle dinliyor, bazan da siipheli gozlerle onun durum ve tutumunu tetkik
ediyordu. Her.iki halde de imam Ca'fer'den ayrilirken icindeki siipheleri dagiliyor ve
onun herhangi bir fitneye sebebiyet vermiyeceginden emin oluyordu. Fakat, imamdan
ayrilir ayrilmaz i¢ine yine de bir siiphe diisiiyor, ve onun aleyhindeki soylentilerin
tesirinden kurtulamiyordu.

imam Ca'fer taraftarlarinin kendisi adina zekat topladiklarini ve bu zekatla onun
Abdullah b. el-Hasen'in ogullar1 Ibrahim ve Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'ye
ayaklandiklar1 zaman yardim ettigini 6grenen halife el-Mansur, onu bir kere Bagdad'a
cagirdi, Iimam Ca'fer huzura ¢ikinca, Halife soze sdyle baslad:

— Ey Ca'ter b. Muhammed, Mualla b. Hﬁneys‘in2°1[25] senin adina topladigi bu mallar
nedir?

20004 fyul-Esir, el-Kamil, ¢. V11, s. 9. i
20151 By gahis, tmam Ca'fer'in asatbsi olup yanindan hi¢ ayriimazdi. Davud b. Ali, Medinede vali iken ona Oldiirmiis, tmam Cafer'e de bazi
sikintida bulunmustur.
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Ca'fer-i Sadik ona su cevabi verdi:

— Ey Emiru’'l-Mii'minin, Allah'a sigmirim, benim boyle bir seyle ilgim yoktur. Bunun
iizerine Halife:

— Sugsuz oldugunuzu isbat i¢in karinizi bosayacagimiza ve koélelerinizi azad
edeceginize yemin eder misiniz ?dedi. Imam Ca'fer de:

— Allah'a yemin ederim ki boyle bir sey yoktur, dedi. Bunun {izerine Halife:

— Hayir! Kariniz1 bosayacaginiza ve kolelerinizi 4zad edeceginize yemin edeceksiniz,
dedi. Ca'fer-i Sadik da:

— Alemlerin Tanris1 olan Allah'a ettigim yemine razi degil misiniz? dedi. Bunun
iizerine Halife:

— Bana fikith m1 6gretiyorsunuz, dedi. Imam Ca'fer de:

— Ey Emirii'l-Mii'minin, fikih benden ayrilir m1? dedi. Halife:

— Birak bunu, ben simdi seni sikdyet eden adami karsina dikecegim, dedi.

Biraz sonra sikdyet eden adam' getirdiler ve Imam Ca'fer'in huturunda sorguya
cektiler. Adam:

— Evet, dogrudur, bu zat da sikayet ettigim Ca'fer b. Muhammed'dir, sdylediklerim de
gergektir, dedi.

Imam Ca'fer:

—Ey adam, bu sdylediklerinin dogruluguna yemin eder misin? , dedi ve ilave etti:

— Ey adam, ben Allah'in gii¢c ve kuvvetinden kendisine siginarak dogru oldugumu
sOyliiyorum, de.

Adam:

— Ben kendi gii¢ ve kuvvetimden Allah'a siginirim ki sdylediklerim dogrudur, dedi.
Halife el-Mansur adama yonelerek:

— Ca'fer b. Muhammed'in verdigi yemini ayn1 sekilde tekrar et, dedi.

Adam da ayni sekilde yemin etti.

Bu olay1 anlatan ravi, sozlerine sunlar1 ilave etmektedir: Adam, yemin eder etmez
kapkara kesilmis ve oli olarak yere devrilmistir. Bu manzara karsisinda trpererek
titremeye basliyan Halife:

— Ey imam, yarindan itibaren dedenin miibarek memleketine dénebilirsin. Istersen
burada da kalabilirsin. Bizden size iyilik ve ikramdan baska bir sey dokunmaz. Allah'a
and olsun ki bundan sonra aleyhinizde hi¢ bir kimsenin soziinii kabul etmiyecegim,
demistir. %!

Ca'fer-i Sadik, Halife el-Mansur ile karsilastigi zaman gercegi bazan agik¢a, bazan da
ima yoluyla soylerdi. Rivayet edildigine gore; el-Mansur'un yiiziine bir sinek musallat
olmus ve onu sikintiya diisiirmiis. Bu sirada Imam Ca'fer de huzurda bulunuyormus.
Halife:

— Ey Abdullah'in babasi, Allah, sinegi ni¢in yaratmistir? diye sormus. imam Ca'fer
buna :

— Ululuk satanlarn kii¢iiltmek i¢in yaratmistir, cevabini vermistir.

Bir defasinda el-Mansur, ona soyle yazmistir: «Nigin diger insanlar gibi siz de bizim
etrafimizi sarmiyorsunuz?» Buna Ca'fer su cevabi vermistir: «Bizim sizden bir
korkumuz yoktur ki onun i¢in yaniniza gelelim. Sizin de bir ahiret meseleniz yoktur ki
onu size anlatalim. Sizi bir nimet i¢inde gormiiyoruz ki tebrike gelelim. Iginde
bulunduugnuz nimeti felaket de saymiyoruz ki taziyede bulunalim.»

2020281 §eyvid Mithammed Hiiseyin el-Muzaffer, Kitab es-Sadik, c. I, s. 118.
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Bunun tlizerine Halife ona; «Bize 6giit vermek i¢in yanimizdan ayrilmaymiz» diye
yazmis, imam Ca'fer de su karsilig1 vermistir: «Diinyay1 isteyen sana 6giit vermez,
ahiret isteyen de seninle arkadaslk etmez.»?**(%"!

Yazisma iste burada sona ermistir. Imam Ca'fer'in son mektubu iizerine Halife soyle
sOylemistir: «Allah'a and olsun ki o yanimdakilerden kimin diinyayi, kimin ahireti
istedigini ve kimin ahireti diinyaya tercih ettigini ortaya koydu.»

Iste Halfe el-Mansur, iImam Ca'fer-i Sadik'1, kimi zaman siipheli gozlerle, kimi zaman
da boyle saygi ile karsilardi, imam Ca'fer'i itham etmek, insanlarin ona daha c¢ok saygi
ve bagliligim sagliyordu. Fakat imamin ahirete yonelisi, diinya islerini ehline birakis1,
¢ikacak fitneleri dnliiyordu. Esasen sonunda Hahfe, Imami daima takdir ve saygi ile
karsilamaya baslamistir. Belki de o, tahtina iyice yerleserek iktidarini koklestirip hig
bir rakibi kalmayinca i¢indeki vesveselerden de kurtulmustur.

Imam Ca'fer," 148 H. yilinda Medine'de Olmiistiir. Rivayete gdre Halife, onun 6liim
haberini duydugu zaman sakali 1slaniricaya kadar aglamistir. el-Yakibi, bu hususu,
«Tarihlinde sdyle anlatir: «Ismail b. Ali der ki: Bir giin Halife el-Mansur'un yanina
girdim. O aglamis ve gdz yaslariyla sakali 1slanmisti. Bana: Ehl-i Beytinizin basina
geleni bilmiyor musun? dedi. Nedir, ey Emiru'l-Mii'mi-nin? dedim. Soyle cevap verdi:
Ehl-i Beytin ulusu, bilgini ve onlarin en hayirlisinin sonuncusu vefat etti. O kimdir, ey
Emiru'l-Miiminin? diye sordum. O da: Ca'fer b. Mithammed'dir, dedi. Ben de: Allah
Emiru'l-Mii'minin'in &émriinii uzun ve ecrini ¢ok etsin, dedim. Halife de bana: Imam
Ca'fer, Allah'in «Sonra biz, o kitab1 kuiiarimizdan sectiklerimize miras biraktik» 22!
buyurdugu ayetindeki kimselerdendir. Evet o, Allah'in segkin ve iyilikte yarisi kazanan
kullarindan idi.»?*°!

Gergekten Iman, takva, ululuk, tslamw birligini bozacak felaketleri doguran
fitnelerden uzak olus... Imam Ca'fer gibi bir sahsiyete ¢ok yarasmaktadir. Onu,
sevenler de, sevmeyenler de saygi ile anarlar. Herkes onun makamini kiskanir ve hig
bir kimse 1slam. immetinin yararlarin1 bozacagindan korkmazdi. O, iyilikte bas1 almis
bir kisidir. Allah, ondan da onun tertemiz atalarindan da razi olsun.?%°%*]

Imam Cafer'in Sahsiyet Ve Karakteri

Yukaridan beri anlattigimiz tarihi olaylar, imam Ca'fer-1 Sa-dik'm hem baba tarafindan
dedesi Hz. Ali'ye, hem de ana tarafindan dedesi Hz. Ebu Bekr'e yakisir bir sahsiyete
sahip oldugunu gostermistir. Burada kisaca, onun daha ¢ok ilmi sahsiyet ve karakterini
anlatacagiz. Bu anlatacaklarimiz, bir bakima yukarida anlattiklarimizin neticeleri
mahiyetinde olacaktir.

Okuyucunun ilk 6grenmek istedigi sey, imam Ca'fer'in fizyono-niisidir, sanirim.
Haltercemesini yazanlar onu séyle anlatirlar:

«imam Ca'fer orta boylu, iri govdeli, ak ve parlak benizli idi. Yiiziinde nur pariltilar:
vardi. Sag1 siyah ve kivircikti. Burnu narin ve biiyiik, alni agik idi. Yiiziinde bir ben
vardi..»

Iste Imam Ca'fer'in fizyonomisi kisaca bundan ibarettir. Karakter ve ruhi yapisi ise,
son derecede yliksekti. Halifelerin dahi gipta ettigi Tmam Ca'fer'in yiiksek sifatlari

20827 Bahauddin el-Amili, el-Keskiil, c. I, s. 129, Balak, Misir.
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sunlard1r:207[3l]

1- ihlas

Imam Ca'fer samimi, iyi niyetli, yiiksek gaye sahibi ve hakikat 4sik1 idi. Diinya islerine
diigkiin olmadig1 gibi, sehvetine diiskiin veya ne idiigii belirsiz kimselerden uzak
dururdu. O, fedakar ve acik kalbli kimseleri arardi. Siipheli bir seyle karsilastigi zadian
thlasi, kendisini hakikata ulastirirdi. Onun basireti siipheleri giderir ve gercege niifuz
etmesini saglardi. Aklinin erginligi sayesinde o, sehvet golgelerini dagitir ve kendisini
korurdu. O, ilhamini Peygamber (SA.)'in su hadisinden alirdi. «Stpheli seylerle
karsilastig1 zaman basiret gosterenleri, sehevi arzularla karsilastigi zaman akilli dav-
rananlar1 Allah sever.»

Onun ihlas sahibi olusunun bir¢ok amilleri vardir. Bunlarin basinda mensup oldugu
temiz aile gelir. Zira ihlas, bu ailenin goze ¢arpan en bliyiik 6zelligidir. Esasen ihlas,
Peygamber Evine mensup olan ve Hz. Ali'nin torunu bulunan insanlarda olmazsa
kimlerde olabilir? Onlar, ihlas1 babadan 'ogula miras olarak almislardir. Onlar, bir seyi
severlerse, ancak Allah igin severler ve bunu imanin esaslarindan sayarlardi. Nitekim
Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur. «Sizden biriniz bir seyi Allah i¢in sevmedikce
gercekten Iman etmis olmaz.»

imam Ca'fer'in ihlasin1 kuvvetlendiren 6teki unsurlar sunlardir :

a) Kendisini ibadete, ilme verisi ve diinya arzularindan yiiz ¢evirisi: Bu hususu Imam
Malik'ten dinleyelim : «Ca'fer b. Muhammed'e gelir ilim alirdim. O ¢ok giiliimserdi.
Peygamber'in ad1 anilinca ylizii sararirdi. Ona uzun zaman devam ettim. Her goriistim-
de onu su ii¢ seyden biri ile mesgul bulurdum: Ya namaz kilar, ya oru¢ tutar veya
Kur'an okurdu. Abdestli olmadan Peygamber (S.A.)den dahis rivayet etmezdi.
Manasiz sozleri hi¢ agzina almazdi. O, Allah'dan korkan zahid ve abid alimlerden idi.
Yanina geldigim zaman dayandigi yastigt mutlaka alir bana ikram ederdi...»?02,
Imam Malik, onun ve diger biiyiiklerin faziletlerini uzun uzun anlatir.

b) Takva sahibi olusu: imam Ca'fer, haramdan son derecede sakinir, helal seyleri israfa
diismeksizin sarfederdi. Peygamber (S.A.)'in «Israfa ve gurura kapilmaksizin yeyiniz,
i¢ciniz ve giyiniz» hadis-i serifine tam olarak uyardi.

Insanlarin karsisina giizel bir kilikla ¢ikar, nefsini gdsteristan aritmak igin ziihd sahibi
oldugunu gizlerdi. Bir lokma ve bir hirka ile yasadigini gosteren niceleri vardir ki,
riyakarliklar1 yliziinden ¢etin bir hesaba cekileceklerdir. Bir kere Siifyan-1 Sevri, imam
Ca'fer'in yanma gelmis ve onu ¢ok giizel bir kiyafet icerisinde gérmiistii. O, bu durumu
soyle anlatir: «imam Ca'fer'e hayran hayran bakmaya basladim. Bana, nigin bize boyle
bakiyorsun ey Sevri? Her halde gordiiklerine hayret ediyorsun, dedi. Ben de, ey
Peygamber (S.A.)'in torunu, bu elbiseler ne senindir ne de atalarindan kalmadir,
dedim. O da bana, ey Sevri, onlarin ¢agi kitlik ve darlik zamani idi. Onlar da bu kitlik
ve darliga gore hareket.ediyorlardi. Bizim ¢agimiz ise her tiirli ikbal ile geldi, dedi.
Sonra ciibbesinin yenini kaldirdi; bir de gordiim ki, altinda kisa etekli ve kisa yenli
beyaz yiinden bir ciibbe daha var. Bunun {izerine s0yle dedi: Ey Sevri, bunu Allah i¢in
giyindik, su iistiindekini de sizin i¢in giyindik. Allah i¢in olan1 gizledik, sizin i¢in olani
T™da agiga glkardlk.>>209[33]
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c) Allah'dan bagka hig, bir kimseyi diisiinmeyisi.O, yalniz Allah'dan korkar ve Allah
yolunda hi¢ bir kimseden korkmazdi. Emi-rin emirliginden, halkin da c¢oklugundan
cekinmezdi. Onu 6vgii aldatamaz, yergi de biikemezdi. O, Islimin esaslarin1 bozmak
icin ugrasanlardan beri oldugunu ilan etmis, Halife el-Méansur'a 'da yardakcilik
etmemistir. O, gercekten takvasi ve hidayet iizere olusu ile ulu bir er idj.2oB4]

2- Basiret Ve ilmi

Ihlasli olunca hikmet nuru kisinin ruhunu aydinlatir; sz, diisiince ve isi dosdogru olur.
Dolayisiyla o, agik bir basiret, ger¢egi dogrudan dogruya kavrayan keskin bir zeka,
genis bir anlayis ve derin bir Ilim sahibi olur. Ca'fer de Ehl-i Beytin asalet ve zekasina
varis olmus, ruhunu marifetle cilalayarak hakikati kaynaklarindan o6grenmistir. O,
seriatin manalarini, maksat ve gayelerini aydin gonlii, diisiinen akli ve genis
arastirmalar1 sayesinde hakkiyla kavramistir. Ona bir kere, faizi Allah ni¢in haram
kilmistir? diye soruldugunda, «Insanlarin birbirine kars1 cimrilik etmemesi icin* diye
cevap vermistir. Onun bu sozii gergektir. Ciinkii insanlar, ancak bir fayda karsiliginda
birbirine bor¢ verirlerse yardimlagsma ortadan kalkar. Yardimlagsmadan ka¢cmildigi
zaman cimrilik bas gosterir. Cimrilik artinca da ruhlar kararir. Cimrilik veya sikilik,
ister tiiketim isterse liretim i¢in olsun, zarara katilmaksizin borg¢ olarak verilen bir sey
lizerinden kazang saglamak gibi bir sonuca varir. Halbuki zarara katilmakta
yardimlasma vardir; cimrilik veya sikilik yoktur.

Imam Ca'fer, hazircevapti, siirat-i intikal sahibi, keskin gériislii biiyiik bir bilgin idi.
Irak'in biiyiik fakihi Imam Ebu Hanife'nin sordugu kirk meseleyi tereddiitsiiz bir
sekilde nasil cevaplandirdigini, bu meselelerdeki biitiin fakihlerin goriisleriyle birlikte
kendi goriislerini nasil agikladigini diisiiniirsek, onun ilim ve zekdsmnin biiyiikligiinii
daha iyi anlamis oluruz. 2B

3- Comertligi

Hz. Ali'nin torunlarindaki comertlik sasilacak bir sey degildir. Ciinkii; «Allah
sevgisiyle yoksulu, yetimi ve esiri doyururlar>>212[36] ve «Mali Allah sevgisiyle
akrabaya, yoksullara, yoldakabmslara, dilenenlere, kole ve esirlere verenler...» PR
ayetlerinin Hz. Ali ile esi Hz. Fatima hakkinda nazil oldugu rivayet edilir. Iste boyle
bir soydan olan imam Ca'fer, israfa sapmaksnzn, iyilik edilmeye layik olanlara bol bol
thsanda bulunmustur. O, yakinlarina, insanlar arasindaki anlasmazliklar mala
dayaniyorsa kendi malindan verilmek suretiyle bu anlagsmazliklarin kaldirilmasin
emrederdi. Rahmetli sdyle soylerdi: «lyilik ancak su ii¢ seyle tamamlanir:

a) lyilikte acele etmekle,

b) iyiligi gbzde biiyiitmemekle,

c) lyiligi gizli tutmakla.»

O, ¢ogu zaman 1iyiligi gizli olarak yapardi. Dedesil Ali Zeynel-abidin gibi gecenin
karanliginda ekmek, et ve para dolu bir dagarcigi omuzuna alir, Medine'deki fakirlere
dagitirdi. Fakirler kendilerine ihsanda bulunan kisginin kim oldugunu 6liinceye kadar
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bilemezlerdi. Hilyetu'l-Evliya'da soyle anlatilir: «Ca'fer-i Sadik b. Muhammed,

yoksullara o. derecede yardim ederdi ki, elinde kendi ailesine harciyacak bir seycigi
kalmazdi.»?H4B8

4- Hilim Ve Miisamahasi

Imam Ca'fer, alicenap ve hilim sahibi bir insand1. Kétiiliige iyilikle mukabele ederdi.
«Ne 1yilik ne de kotiiliik bir olmaz. Sen en giizel olanla mukabele et. O zaman
goriirstin ki seninle arasinda diismanlik bulunan kimse ile sanki yakin bir dost
olmustury»?**F ayetinde belirtilen sifatlara layikti. O, soyle soylerdi:

«Bir kardesinin seni kotiiledigini isitirsen tiziilme. Ciinkii, onun sdyledigi dogru ise bu
senin basina cabucak gelen bir cezadir. Eger dedigi dogru degilse bu da, senin i¢in
islemedigin bir iyiliktir.»

Imam Ca'fer, kendisiyle miinasebeti olan akraba ve hizmetgilerine kars1 cok sefkatli
davranirdi. Soylendigine goére o bir defa bir is i¢in usagmi gondermis; usagin
gecikmesi iizerine onu aramaya ¢ikmis ve bir yerde uyur vaziyette bulmustur. Onun
basucuna oturarak uyanincaya kadar rahatini saglamistir. Uyanmca ona, «Sana ne
oluyor ki gece giindiiz uyuyorsun? Geceyi kendine, giindiizii de bize ayiracaksin»
demistir.

Miisamaha ve yumusak muamele onu, kendisine kotiiliikk edenlere Aliah'dan magfiret
dileyecek kadar biiyiik bir dereceye yiikseltmistir. Rivayet edildigine gore giyabinda
kendisine kotii bir sey sOylendigini isitince kalkar, abdest ahr, namaz kilar ve
Allah'dan kendisine dil uzatani1 affetmesini dilerdi. Ciinkii kendisinin hakli oldugunu
bildigi halde, kendisine haksizca davranan kisinin bagislanmasini biiyiikliikk sayardi.
Giclii oldugu zaman diismandan intikam almak ona gore kiiciikliiktiir. Bagislamakta
bir kiigiikliik yoktur. Fakat, giliclii bir insan i¢in zayif bir kimseden intikam almak
biliyiik bir zillettir. Bu dogrudur. Ciinkii Peygamber (S.A.) sdyle buyurmaktadir.
«Affetmek, serefi, sadaka da mah azaltmaz.»?>2°10

5- Sabir Ve Siikrii

Ebu Abdillah Ca'fer-i Sadik, siikredici bir er idi. Sabir ve siikiir mii'minin ruhunda
birlesen manevi iki haslettir. Nimete siikreden” felaket karsisinda da sabreder. Hatta
nimete slikiir bile sabra muhtagtir. Felaket karsisinda sabir da ancak siikiirle gercekle-
sir. Riz4 ile sabir, en glizel sabirdir.

imam Ca'fer sabirli, husu sahibi ve ibadete diiskiin idi. O felaketler karsisinda sabirli,
dostlarindan ayrilirken sabirli, yavrusunu kaybettigi zaman da sabirl idi ...Kii¢iik yasta
Olen bir ¢ocugu icin liziilerek aglamis ve «Allahim, alan da sensin veren de sensin,
hastalik da saglik da sendendir!» demis, sonra Olii oglunu kadinlarin yanina
gotiirmiistiir. Kadinlar onu goriince feryada baslamiglar, Tman1 Ca'fer de, onlara
aglamamalari i¢in yemin vermis ve c¢ocugu defnetmek iizere gotiiriirken,
«Yavrularimizin ruhunu alan Allah'1 tenzih ederim. Bu, bizim ancak Allah'a kars1 olan
sevgimizi arttirmaktadir.» demistir. Cocugun tizerini toprakla orterken de soyle soyle-
migstir: «Biz, o insanlariz ki Allah'dan sevdigimiz kimselere hosumuza giden seyleri
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isteriz, O da verir. Sevdigimiz, kimseler hakkinda Allah hosumuza gitmeyen bir sey
murad ederse ona da riza gosteririzn>* !

O, Allah'in diledigi her seye r1zA gosterirdi. Felaketlere siikretmek iste budur. inleyip
sizlanarak yapilan sabir, aslinda sabir degil sikayettir. Zira, sabir ile sizlanmak
birbirine zit seylerdir. Kisaca diyebiliriz ki, siikiirle sabir hallerini kendisinde
birlestiren en biiylik insan, imam Ca'fer'dir. 2%

Hz. Ali'nin torunlart gercekten yigit kisilerdir. Onlar 6liimden korkmazlar. Hele Ebu
Abdillah Ca'fer'i Sadik gibi kalbi Iman ile dolu plan, kendisini nefsi ve sehevi
arzulardan uzaklagtiran, ruhunu yalniz Allah korkusu sarmis, gonlii yalniz Allah'a
Iman ile mamur bulunan bir kisi, giic ve azameti ne olursa olsun, hi¢bir kuldan
korkmaz. O, kendisine taraftar olduklarimi iddia ettikleri halde islam dinini bozmaya
calisanlara yigitce kars1 koymustur. Halife el-Man-sur, biitiin siddet ve heybetiyle,
«Allah, sinegi ni¢in yaratmistir?» diye sordugunda o, korkmadan, «ululuk satanlari
kiiciiltmek i¢in yaratmistir.» cevabim1 vermistir. Daha 6nce de gectigi gibi ImanvCa'-
fer, baz1 iftira ve dedikodular sebebiyle Halifenin huzuruna ¢ikarilmisti. Halife ile
karsilagtigt zaman gosterdigi metanet ve agik bir dil ile verdigi cevaplar, onun
yigitligini isbat eden en biiyiik taniktir. Bakiniz o, kendisini itham eden Halifenin
yiiziine kars1 nasil nasihat etmektedir:

«Senin, yumusak ve hilim sahibi olman gerekir. Ciinkii hilim, ilmin esasidir. Kudretli
oldugun zamanlar nefsine hakim ol. Ciinkii sen, giiciiniin yettigi bir seyi yaptiginda
saldirganlikla anilmay1 seven birine benzemis olursun. Bil ki sen, miistahak olan birini
cezalandirirsan, ancak adaleti yerine getirmis bulunursun. Siikrii icap ettiren hal, sabri
icap ettiren halden daha iistiindiir.»

Soylendigine gore valilerden biri hutbesinde Hz. Ali'ye dil uzatinca, Ca'fer-i Sadik,
ayaga kalkarak, onun soziinli reddetmis ve konusmasini su climlelerle bitirmistir:
«Dikkatli olunuz, size sdyliiyorum, kiyamet giinii mizan1 en ¢ok bos olan ve en ¢ok
ziyana ugrayan kimse, ahiretini bagkasinin diinyasi i¢in satandir, iste boylesi fasiktir.»
Ciinkii yigit, yapacagi davranisin sonucunu diisiinmeden ortaya atilmaz. Yigit kisi,
olaylar1 degerlendirir ve sonuglarin1 goriir. Eger o ileri atilmakla faydali bir netice elde
edecegini goriirse, kendisini kusatan kiliglar1 ve gevresini saran 6liim vasitalarini hige
sayarak ileri atilir.?[*"!

7- Firaseti

Imam Ca'fer kuvvetli bir, firaset sahibi idi. O, keskin firaseti ve ileri goriisliiliigii
sebebiyle siyasi olay ve propagandalara kendisini kaptirmamustir. Ciinkii, bol bol
konusan ve is ciddilesince yan ¢izen Irakli siilerin durumunu iyi biliyordu. Hz.
Hiiseyn'e, Zeyd ve evlatlarina, onlarin yaptiklarindan ibret almisti. Bu yiizden o,
isyana tesvik edenlere uymamis, hattd kendi zamaninda devlete karsi ayaklanmak
isteyenleri de bu isten vazgecirmeye, calismistir. Amcasi Zeyd, amca ogullan
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Muhammed en-Nefsiiz Zekiyye ve Ibrahim'i isyandan vazgegirmek icin hayli
ugramistir.

Imam Cafer'in firasetiyle ilgili olaylar pek ¢ok olup bunlardan birisi sudur: Abbasi
Devletini doguran sii faaliyetinin basina ge¢cmek tlizere cagrildigi zaman o, keskin
goriisii sayesinde, «Bu bizim igimiz degildir.» cevabini -vererek kendisini kurtarmistir.
Zira, karsilastigi olaylar, herkesten ¢ok, onu uyanik ve firaset sahibi yapmustir. O,
firaseti mii'minlerin sifat1 olarak kabul eder ve «Elbette bunda firaseti olanlar icin ibret
vardir ayetindeki «firaseti olanlar — miitevessimler» soziinli, olaylart ve
olanlarin Gtesini saglam bir goriis ve keskin'bir sezgi ile kavrayanlar, diye
ag:1k1ard1.221[45]

8* Heybeti

Allah, Tmam Ca'fer-1 Sadik'a kendi celalindan bir heybet ve kendi nurundan bir nur
vermistir. Ciinkii Imam Ca'fer, Allah'a, ¢cok ibadet eden, manasiz laflardan sakinan,
halkin diiskiinliik gosterdigi seylerden yiiz ceviren, olaylar karsisinda sabirli ve
dayanikl1 olan bir kimse idi. iste bunlar, Imam Ca'fer'in heybetini artirmistir. Ayrica
cok serefli ailesinin tarihi, Allah'in kendisine verdigi ahlak, yakisikli ¢ehre, kiiciik
seylerden uzak olus ve yiiksek iglere yonelis gibi meziyetlere sahipti.

imam Ca'fer'in heybetini anlatmak i¢in yukarida sdyledigimiz bir hadiseye tekrar isaret
etmek kafidir, saniriz: Halife el-Mansur'un yaninda oturmakta olan Imam Ca'fer'i
goren Imam Ebu Ha-nife, o hagmetli Halifenin heybetinden ziyade, imam Ca'fer-i
Sadik'-in heybetinden korkmustur.

Onun heybeti, sapik ve saskinlar1 dogru yola getirirdi. Sapik firkalardan birinin bagi ve
giiclii bir anlatisa sahip olan bir sahis, Imam Ca'fer'in huzurunda konusurken
kekelemiye baslamis ve ona, «Ey Peygamber torunu, ben sana oderece saygi
gosteriyor, senden o derece utaniyorum ki huzurunda dilim dénmiiyor,» demek zorun-
da kalmustir.

frak'in zindik propagandacilarindan ibnu'l-Avca', Imam Ca'fer'le karsilastigi zaman
konusamaz olmustur. Imam, kendisine «nicin susuyorsun?» diye sormus, o da «size
duydugum saygi ve heybetinizden dilim tutuldu. Ben bilginlerle karsilastim,
kelamcilarla tartistim, hi¢ birinden bu derecede korkmamistim.» diye karsilik ver-
mistir.

Karsisindakileri saskinliga diisiiren bu heybetiyle beraber o, talebelerine ve yanma
gelenlere kars1 son derecede tevazu sahibi idi. Kendisinden Ilim almaya gelen imam
Malik'e kendi yastigini ikram ederdi. iste biiyiiklerin heybeti, baskalarinin kendilerine
boyle itaat etmelerini saglar. Fakat onlar, halkin kendilerine yaklasmasi i¢in daima
miitevazi davranirlar.??2°!

Imam Ca'ferin Goriisleri

Ca'fer-i Sadik'in hem fikih, hem de hadis'de biiyiik bir mevkii . vardir. O, biiyiik bir
fakih oldugu kadar akaid hakkinda da 6zel goriislere sahib olup ¢agindakilere bu
konularda kendi goriisleriyle daima 151k tutmakta idi. imam Ca'fer, ayn1 zamanda bir
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hadis ravisidir. Hiikiim c¢ikarma (istinbat) sekillerini de c¢ok iyi bilmektedir. O,
ger¢ekten ayrilanlarin itikadlarimi diizeltmis; kader, insan iradesi, tevhid ve esaslari
tizerinde agiklamalar yapmais, fikhi hiikiim ¢ikarma metodlarmi da anlatmistir.

Biz burada, kitabimizin hacmini daha fazla genisletmemek i¢in iImam Ca'fer'in belli
basli goriislerini anlatmakla iktifa edecegiz.??® 47]

Tevhld Goriisii

Imam Ca'fer-i Sadik, Allah'n birligi (Vahdaniyyeti) iizerinde ¢esitli yanlis goriislerin
iler1 stiriildigl bir cagda yasamistir. Bu devirde bir takim insanlar, Allah'in eli, yiizi
ve insan gibi sureti oldugu vehmine kapilmislardir. Bunlar, kiyida késede bulunan put-
perestlerin kalmtilaridir, Imam Ca'fer, bunlara hakikati anlatmaya ve dogru yolu
gostermeye calismistir. Mu'tezile mezhebine mensup olanlar, Ca'fer-i Sadik't kendi
Imamlarindan sayarlar ve Ehl-i Beyt mensuplarmin kendileri gibi diisiindiigiinii kabul
ederlerdi. Gergekte Ehl-i Beyt mensuplari, Allah't tenzih etme hususunda, genel
olarak, mu'tezililerin goriislerine yakin idiler. Onlar Allah"1 s0yle sifatlandirirlar: Allah
birdir, tektir,' esi ortag1 yoktur, samed'dir, yaratiklardan hi¢ birine benzemez. Hig¢ bir
sey O'nun benzeri degildir. O isitir, goriir, dogmamistir, dogurulmamustir, kim olursa
olsun hig bir insanin bedenine hulul etmez. O'nun bizim gibi eli ve dili yoktur. Insanda
bulunan hi¢ bir sey O'nda mevcut degildir. El .ve yliz gibi Kur'an-1 Kerim'de bulunan
Allah'a ait sifatlar mecazi manada olup te'vile de ihtiya¢c yoktur, ilk miisliimanlar
bunlar {izerinde tartismamislardir. Onlardan hig birisi, «Sana biat edenler ancak Allah'a
biat etmekledirler. Allah'in eli, onlarin ellerinin ﬁstﬁndedir...»224[48], ayetinden Allah'in
maddi bir sekilde eli bulundugunu anlamamais, aksine bundan hepsi de, Allah'in kudret
sahibi oldugunu ve va'dlerini yerine getirecegini anlamistir. Keza, ilk miisliimanlar,
«Allah'a biat etmek» soziiniin, Allah'a s6z vermek yerinde kullanildiginm
kavramiglardir,

Siiler tevhide dair Imam Ca'fer'in bir risalesi oldugunu ileri siirerler. Aslinda bu
risaleyi yazan onun Ogrencisi Mufaddal b. Amr’dir. O, bunu, kendisinden dinlemis
oldugu dort derste (meclis)'de tuttugu notlardan meydana getirmistir. Bu risalede
Imam Ca'fer canli ve cansiz, gece ve giindiiz, ay, giines ve yildizlar gibi varliklardan
deliller ¢ikararak, Allah'in varlik ve birligini isbat etmeye calismistir. O, bu derslerin
her birinde dnce Allah'in sifatlarin1 anlatir. Burada misal olmak tizere dordiincii dersin
baslangi¢ kismini aynen naklediyoruz:

«Bizim hamd, sena ve tesbihimiz o. mukaddes isme, yiice nura, herseyi bilen, celal ve
ikram sahibi olan, insanlar1 yaratan, alemleri ve caglar1 yok eden, gizli ve Ortiilii
seylerin, ilisilmez gaybin, gizli ismin ve sakli ilmin sahibi olan Allah'a mahsustur.
Allah'in salat-ii selam ve bereketleri; miijdeci, korkutucu, Allah'a O'nun izniyle davet
edici ve aydinlatict bir kandil olarak, ildhi vahyi teblig eden Peygamberine olsun!
Allah onu, helak olan da beyyine iizerine helak olsun, yasayan da beyyine lizerine
yasasin diye gondermistir.»

Bu risalede Ca'fer-i Sadik; ilahi iradeyi, alemin Allah'in kahredici kudretiyle
yaratildigini, ezeli ilmi, kainatin saglam nizamini, Allah'm kullarin1 imtihan ettigi bu
diinya felake'tlerindeki ibret verici hikmetleri isbatlamaktadir:?°H*]
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Kader Goriisii

Sii olan ve sii olmayan «Mile! ve Nihal» (Dinler ve Mezhebler Tarihi) yazarlariin
ittitakla rivayet ettiklerine gore Imam Ca'fer, hayir ve serri ile kadere inanirdi. Burada
ona gore cebr yoktur. Ancak se¢cme (ihtiyar) ye Allah'im yardimiyla muvaffak olma
vardir. Allah'm miilkiinde O'nun istemedigi bir sey olmaz. Cebren masiyet (giindh) da
yoktur. Allah dilemezse itaat da,miimkiin olmaz. Allah'in ilmi her seyi kusatmaktadir.
O'nun ezeli ilmi degigsmez. Seh-ristani, el-Miiel ve'n-Nihal'inde aynen sunlar1 soyler:
«Seyyid imam Ca'fer-i Sadik, itizal ve kaderi inkardan beridir. irade hakkinda o sdyle
der: Allah bize bir sey murad etmekte ve bizden bir sey istemektedir. Bize murad ettigi
seyi bizden gizlemis, bizden istedigi seyi de bize agiklamistir. Oyleyse ni¢in O'nun
bize murad ettigi sey ile mesgul olarak bizden istedigini yerine getirmiyoruz? Imam
Ca'fer, kader hakkinda da agikca soyle soyler: Ne cebr vardir, ne de tefviz vardir. Yani
insan ne iradesizdir, ne de onun iradesi tamamen miistakildir. Ca'fer-i Sadik soyle dua
ederdi: Allah'im, itaat edersem hamd sanadir, isyan edersem hiiccet senindir! lyilik'de
ne benim ne de bagkasinin bir tesiri vardir. Koétiiliik'de de ne benim ne de baskas1 i¢in
bir hiiccet vardir»?2°%,

Bu sozlerden acgikc¢a su iki husus anlagilmaktadir:

1 — Imam Ca'fer'e gore cebr yoktur. Biz giindhlarimizdan sorumluyuz. Allah'm
iradesine kars1 direnerek O'na kars1 koymak da yoktur,

2 — Yine Imam Ca'fer'e gore, Allah'm' bize murad ettigi seylerden Levh-i Mahfuz'da
yazili olanlar bizden gizlenmistir. Onlarin degisebilecegini iddia etmemiz, bizim onlar1
bilmemizi gerektirir. Halbuki biz onlar1 bilemiyoruz. Oyleyse onlarmn degisecegini
nasil bilecegiz? Biraz Once gectigi lizere Allah'm ilmi ezelidir. Buna gore imani
Ca'fer'in beda' —bu, Allah'in ilmi degistigi i¢in iradesinin de degigsmesidir— fikrine
inandigin1 iddia edenlerin bu iddialar tetkike muhtactir. Bize gore bu, esasen batil bir
iddiadir. imam Ca'fer'in, oglu ismail hakkinda séyle sdyledigi iddia edilmektedir:
«Ismail'in iki defa oldiiriilecegi yazilmistir. Bu 6ldiiriilmeyi ismail'den uzaklas-
tirmasini Allah'dan diledim. O da bunu ordan uzaklastirdi.»

Bu ifade iki hususu gosterir ki bunlarin her ikisinin de Ca'fer-i Sadik'a nisbeti
imkansizdir:

a) Ca'fer-i Sadik'a gayb ilmi verilmistir. Bu sayede o, oglu i¢in takdir edileni bilmis ve
Allah'dan bunu degistirmesini dilemis, O da iki defa degistirmistir. Bu, Sehristaninin,
«Allah bize birsey murad ederse onu bizden gizler» diye Imam Ca'fer'den naklettigi
soze .aykir1 diismektedir. Ote yandan, Allah'in elgisi Hz. Muhammed, Imam Ca'fer'den
kiyas edilmeyecek kadar biiyiik ve ayn1 zamanda Imam Ca'fer'in seref ve asaletinin
kaynagi oldugu halde, oglu ibrahim i¢in takdir edileni bilememistir.

Dua takdiri degistirmektedir. Gergekte ise diia bir ibadet olup takdire baghdir. Yani
Allah, ezeli ilminde kulun diia edecegini ve kendisinin de onun bu duasimi kabul
eyleyecegini takdir etmistir.

Kisaca, demek istiyoruz ki, bize gore Imam Ca'fer-i Sadik'n beda fikrine inanmasi
veya bu fikri benimsemesi imkéansizdir. Ehl-1 Siinnet bilginleri, tmam Ca'fer'in her
hangi bir Imamin geri dénecegini (ric'at) fikrini ileri siirdiigiinii de reddetmislerdir.
Yine Ehl-i Siinnet bilginlerine gére, Imam Ca'fer'in, mu'tezililer gibi, fasiklanin ne
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mii'min ne de kafir oldugunu sdylemis olmas1 da imkansizdir.??"BH

Kur'an Hakkindaki Goriisleri

El-Kuleyni'nin anlattigina gére Ebu Bekr Siddik'in torunu olan Ca'fer-i Sadik, Kur'an-1
Kerim'de baz1 eksiklikler bulundugunu sdy-lermis. Kur'an'daki biitin  «Al-i
Muhammed» kelimeleri kaldirilmig; mesela, «Ey Peygamber, Rabbindan sana
indirilenleri teblig et; eger yapmazsan O'nun el¢iligini teblig etmemis olursun.»?2>4
ayetindeki «Rabbindan» kelimesinden sonra gelen «Ali» kelimesi kaldirilmis. «O
zulmedenler, yakinda hangi inkilap ile sarsilacaklarini bilecekler»??*3! ayetindeki
«zulmedenler» kelimesinden sonra ve «hangi» kelimesinden once yer alan «Al-i
Muhammed» sozii kaldirilmis. Keza, «Gergekten kafir olan ve zulmedenleri Allah asla
yarhgamlyacakt1r>>230[54] ayetindeki «zulmedenler» kelimesinden sonra gelen «Al-i
Muhammed» s6zi kaldirilmas.

Ca'fer-i Sadik'a isnad edilen bu sozler, Allah'a, Allah'm Elgisine ve. Restlullah'm
torunlarina apagik bir iftiradir. Bu tiirli iftiralart uyduranlar1 Allah kahretsin!

Tarihte, imamiye mezhebinin ileri gelenlerinden bu tozlan silkip atan ve Ca'fer-i
Sadik'm Kur'an hakkinda gercekten ne diisiindiigiinii bize nakleden biiyiik bilginlerin
mevcudiyetini gormekteyiz. Mesela, Serif Murtaza, biiyiik takva sahibi Imam Ca'fer'in
Kur'an-1 Kerim hakkindaki gercek fikrini bize nakletmekte ve soyle soylemektedir:
«Kur'an, Peygamber (S.A.) zamaninda bugiinkii gibi bir arada tam olarak mevcut idi,
yani o zaman Kur'an tam olarak okunuyor ve ezberleniyordu. Hattd sahabilerden bir
topluluk, Kur'an-1 Kerim'i ezberlemek i¢in yazifelendirilmisti. Kur'an Hz. Peygamber'e
arz olunarak huzurunda okunuyordu. Sahablierden Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b.
Ka'bm da i¢inde bulundugu bir cemaat, Kur'an-1 Kerim'i defalarca Peygamber'in
huzurunda hatmetmistir.»

Birazcik disiintirsek bu ifade gosterir ki, Kur'an-1 Kerim, Peygambor zamaninda
stiphesiz tam olarak ve eksiksiz bir sekilde mevcut idi. Dolayisiyle, bunun aksini ileri
siiren ve Imamiyye mezhebine mensup oldugunu iddia eden kisada bucakta kalmis bir
kag kisinin muhalefeti hi¢ bir deger* tasimaz. Aziz okuyucum, o biiyiik Imama isnad
edilen bu tiirlii s6zleri okurken, benim tiiylerim diken diken oldu. Fakat tarihte, Hz.
Muhammed'in teiniz soyundan gelen Kur'an ve Ca'fer-i Sadik'a kondurulmak istenen
bu gibi tozlan gideren, siiphe atesini sondiiren ve gercegi aciga cikaran Imamlarin
varligima sahid olmaktayiz. Bugiin de, isndaseriyye mezhebine mensup olan bir¢ok
kardeslerimiz, ayni vazifeleri yapmaya devam etmektedirler, 2!

imam Ca'fer'in Fikhi

Biz, Imam Ca'fer'in fikhim1 burada derinlemesine anlatamiyaca-giz. Zira Imam
Malik'in, Imam Eb{ Hanife'nin, Siifyan-1 Sevri ve Siifyan b. Uyeyne'nin hocasi olan
Ca'fer-i Sadik'm fikhi bu kitabin hacmine sigmaz. O'nun fikhinin kaynaklari, dayandigi
delil ve me-todlar incelenecek olursa s6z ¢ok uzar ve onu tam olarak anlatinca-ya
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kadar kalemimiz biisbiitlin yorulur. Dolayisiyla burada sunlari sdylemekle yetinecegiz:
imam Ca'fer-1 Sadik Allah'in kitabina tam olarak sarilirdi. O, Kur'an-1 Kerim'i anlama,
Kur'an'm ayet ve nass'lanndari fikih hazinelerini ortaya ¢ikarma hususunda keskin bir
goriise sahipti. Imam Ca'fer, Siinnete de aym sekilde sarilirdi. Imamiyye mezhebine
bagli olan kardeslerimiz, imam Ca'fer'in ancak Ehl-i Beyt'ten rivayet edilen hadiseleri
kabul ettigini ileri siiriiyorlar, «imam Zeyd» adli kitabimizda tarihi delillere dayanarak,
yukarida da kisaca sdyledigimiz gibi, Ehl-1 Beyt mensuplarinin diger sahabe ve
tabiilerle iligkilerini biisbiitiin kesmediklerini isbat ettik. imam Ali Zeynela-bidin,
cagindaki sahabe ve tabiilerin toplantilarindan ayrilmazdi. Onun, biitiin miisliimanlar
arasinda ve ozellikle Ehl-1 Beyt icerisinde yliksek ve saygi gosterilen bir yeri vardi.
imam Ca'fer, Kur'an ve Siinnet'te bir nass bulamazsa kiyas'a bagvuruyor muydu? O,
stiphesiz re'y ile hiikiim veriyordu. Fakat, onun re'yi nass bulunmayan hususlarda
maslahata mi1, yoksa kiyasa m1 dayaniyordu? Bunu kesin olarak bilemiyoruz. Oyle
goriiniiyor ki o kiyas metoduna basvurmuyordu; ancak nass bulamadigi zaman
maslahat veya akla gore hareket ediyordu. Rivayete gore Imam Ebu Hanife ile
Medine'de ilk karsilastigi zaman aralarinda su konusma cereyan etmistir:

«Ey Numan, bana babam, dedemden s0yle rivayet etti: Din hususunda re'yi ite kiyasa
ilk basvuran Iblistir. Allah ona: Adem'e secdev et, dedi. O da; ben Adem'den
hayirliyim, ¢iinkli beni atesten, onu da topraktan yarattin, dedi. Kim dinde re'yi ile
kiyas yaparsa Allah onu kiyamet giinii Iblise arkadas eyler. Ciinkii o, kiyas yapmak
suretiyle seytana uymustur»232[56].

Medine fikhinda re'y, nass bulunmadigi zaman maslahata dayanirdi veya maslahat
rey'e galebe calardi. Hatta re'y ile meshur olan Rabia'da bile re'y, maslahat demekti.
Bunun i¢indir ki, imam Ca'fer'in kiyasi1 terk edip nass bulunmadigi zaman maslahata
onem veren fikhi kabul ettigini sOylilyoruz. Zira maslahat, aklin hikmiyle
birlesmektedir. Meseld, aklin hilkkmiine gore zararli seyler terkedilir, faydal seyler
alinir. Bu da ittifakla kabul edilen bir: husustur.

«Kisaca soyle soyliyebiliriz: Tmam Ca'fer'in fikh1 ve mezhebi esas itibariyle diger dort
mezhebden uzak ve pek farkli degildir. Yani o da, Ehl-i Siinnetten esaslar da
.ayrilmamistir. Ancak Tmam Ca'-fer'e, 6liimiinden sonra bir takim iftiracilar bir ¢ok
seyler isnad etmisler ve bunlar1 halk arasinda yaymuslardir., O, sag olsaydi elbette bu
iftiralarin hepsini reddederdi.»

«imam Ca'fer'den sonra yiiz yillar boyunca yapilan ictihadlarla hayli genisleyen
Imamiyye (Ca'feriyye) fikhi bu giin Iran'da, kismen Irak, Hindistan ve Pakistan'in bazi
bolgelerinde ve bir kisitm Arap iilkelerindeki kiiclik cemaatlar halinde bulunan siiler
arasinda tatbik edilmektedir.»

«Miisliimanlarin, her hangi bir Islam iilkesinde tatbik edilen seriatin nasil oldugunu
bilmesinde fayda 2*Plvardir. 248!

282[%6] By Hanife ona soyle cevap vermistir : «Ne miinasebet; Seytan, Allah'in emrine isyan i¢in kiyas yapt1. Biz ise, Allah'm emirlerine itaat
yollarim bulmak i¢in kiyas yapmaktayiz» (Bak, Osman Kesfcioglu, Imam A'zam, s. 69).

imam Ca'fer'in babas1 Muhammed Batar'a, imam Ebu Hanife’nin kiyas hususunda verdigi cevaplar, bu boliimiin bas tarafinda gecmistir.
Ceviren.

237 Son {ig paragraf, miiellifin (Muhadarat fil-Miras Indel-Caferiyye» adl eserinin 37 ve 38. sahifelerinden ahnmistir. Ceviren.
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iMAM EBU HANIFE ve MEZHEBI*®!
Imam Ebi Hanife (80 - 150 H.)

Islam dini, Horasan ve Iran'da yayildi. Biitiin Irak ve ¢evresini istila etti. Bircok biiyiik
mevki' ve asalet sahibi insanlar, bu istila sirasinda miislumanlar tarafindan esir edildi.
iste bu esirler arasinda zengin, asalet sahibi ve Iran asilli birisi vardi ki ad1 Zita idi. ilk
miicahit miislumanlar, biiyiikliikleri icabi, ellerine esir diisen insanlar1 kole olarak
tutmuyorlar, onlar1 serbest birakiyorlardi. Gergi bunlar1 bazan kole olarak aldiklar1 da
oluyordu. Fakat, dinin emirlerine ve Hz. Peygamber'in siinnetlerine uyarak, kisa bir
yoldan onlar1 azad cihetine gidiyorlar, agalik ve ululuk satma yerine, dostlugu ve
sevgiyi tercih ediyorlardi.

Bunun i¢in Zta da kisa bir zaman sonra esirlikten veya kolelikten kurtuldu. O da tam
olarak 4zad edilip hiir insanlar arasina katildi. Bundan sonra Beni Teym b. Sa'lebe
kabilesinin azatlis1 oldu. Bu kabile, Kureys*den gelen Teymilerden bagka bir Arap
kabilesidir. Allah, ZGtd'ya hiirriyeti nasip ettikten sonra, bundan daha biiyiik ve daha
degerli olan islam nimetini de ihsan eyledi. Bu asil insan, layikiyla miisliiman olmus,
ana vatan1 olan Kabil'den islam medeniyetinin ilk merkezlerinden biri ve Iran'a en
yakin bulunan Kiife Sehrine go¢ etmistir.

Zata, Kofe'de Imam Ali b, Ebi Talib (R.A.) ile karsilasmis ve onu son derecede
sevmistir. Nevruz bayrami miinasebetiyle Hz. Ali'ye paluze (pelte) ikram etmisitr. Bu,
onun biiyiik Imamla olan ilgisinin kuvvetli olusunu, kendisinin zenginligini ve
Peygamber'in Ehl-i Beyt'ine karsi duydugu sevgiyi gosterir.

Onun, misliiman olduktan sonra bir oglu diinyaya geldi. O, bu ogluna Sabit adim
verdi, iste bu Sabit, Hz. Ali'ye kars1 babasi gibi son derecede ilgi duyuyordu. Bir ¢ok
rivayetlere gore Hz. Ali, Sabit'e Allah'tan hayirli bir evlat vermesini dilemistir.

Allah, ITmam Ali (R.A.)'nin bu duasmi kabul buyurmus ve Sa-bit'e Irak'in fakihi —
istersen islamin fakihi diyebilirsin— Numan" ihsan etmistir. imam Safii, bu biiyiik
fakih hakkinda: «insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir» demistir. Tarihin «Ebu
Hanife» ismini verdigi Numan b. Sabit, bu kiinye ile taninmig ve nesilden nesile ismi,
[lim ve diisiincenin sembolii olmustur.236[2]

Dogumu Ve Gengligi

Ebu Hanife, Kiafe'de dogup biiyiidii ve 0mriiniin ¢ogunu orada gecirdi. Cok kiiciik
'vasta iken o ¢agdaki dindar insanlarin ¢ocuklar1 gibi o da Kur'an-1 Kerim'i hifzetti.
Hifzini bitirdikten sonra unutmamak i¢in Kur'an-1 Kerim'i en ¢ok okuyan' insanlardan
biri olmustur. Ramazanda bir ka¢ defa Kur'an-1 Kerim'i hatmettigi rivayet edilir.
Birgok rivayetlere gore o, kiraat ilmini Yedi Kurrd'dan biri olan imam Asim'dan
ogrenmistir. Kur'an'm hifz ve kiraatim tamamladiktan sonra geng yasinda hadis tahsil

250 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/205.
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etti ve dini bilgisini artirdu.

Ebu Hanife'nin iginde dogup biiyiidiigii aile, Kife'de ticaretle ugrasan ailelerden
biridir. Ailesi, ipekli kumas ticaretiyle mesgul oldugu i¢in onu da ticarete tesvik
ediyordu. Kendisi de, ailesi gibi ticarete karsi biiyiikk bir kabiliyete sahip olmakla
beraber, ayrica ilim ve akli arastirmalara yonelen bir zeka ve kafaya sahipti. Dedesi ve
babasi, Hz. Aliye olan bagliliklar1 sebebiyle dort yani nuru ile aydinlatan yeni dini,
yani Islam1 anlamak igin daima bir sevk duyardi. Ayrica, Ebu Hanife, Kife'de dogmus,
orada biiylimiis ve yasamistir ki, bu sehir Irak'in biiyiik sehirlerinden biri, hatta ikinci
bliyiik sehri idi.

Irak, eski medeniyetlerin besigi oldugu i¢in hem islamdan 6nce, hem de islamdan
sonra din ve mezheblerin de besigli olmustur. Siryaniler, oraya dagilmislar ve
islamdan o©nce orada Yunan ve firan felsefesinin okundugu ekolleri meydana
getirmislerdir. Irak, Islamdan sonra cesitli irklarm birlestigi, siyasi ve itikad: fikirlerin
carpistig1 bir yer olmustur. Orada Siiler, Hariciler ve Mu'tezililer yanya-na idiler. Ebu
Hanife'nin ¢caginda bir¢ok tabiiler vardj. O, bunlarla goriistii. Tabiilerden 6nce Kiife'de
Hz. Omer'in, fikth &gretmek ve halki irsad etmek icin gonderdigi Abdullah b.
Mes'ud'dan bagka imam Ali (R.A.) gibi bir ¢ok biiylik sahabiler varda.

Ebu Hanife, ailesinden gelen ticari" temayiiliine ragmen dikkatini Irak'mn ilmine,
oradaki sahabilerin eserlerine ¢evirmis, akli ve ilmi ¢alismalara yonelmis ve bu sayede
diisiince pinarlart  figkirmaya baglamistir.  Bir¢ok cedelcilerle karsilagsmis ve
sagduyusunun verdigi ilhamla bazi sapik goriise sahip kimselerle tartigmalarda
bulunmustur. Bunlar, onun gengliginin baharinda veya ¢ocuklugunun sonlaria dogru
olmustur. Bunlarin yaninda o, genel olarak ailesinin meslegi ve ge¢im yolu olan
ticarete yonelmisti. Oyle anlasiliyor ki, bos vakitlerinde Ilim meclislerine pek az gelip
gidebiliyordu. Hayati, babas1 gibi ticaretle geciyordu. Malm ¢ekici yonleri olmakla
beraber, ilmin de nuru ve cezbesi vardir. Iste bu yiizden, ticari hayatinin verdigi imkan
nisbetinde Ebu Hanife'nin akli ve zihni susuzlugunu ancak Ilim giderebiliyordu.237[3]

Ilme Dogru

Ebu Hanife'nin bu durumu, zekd bakimindan bilginlerin dikkatini ¢ekinceye kadar
striip gitti. Bilginler, onu, kendisini biisbiitiin ticarete vermekten kurtarip okumaya ve
ilme tesvik ettiler. Kendisinden soyle rivayet edilir:

«Bir giin Sa'biye rasladim, oturuyordu. Beni ¢agirdi ve nereye gidiyorsun, diye sordu.
Carsiya gidiyorum, dedim. Sa'bi de; carsiya gitmeni degil, alimlerin yanma gitmeni
isterini dedi. Ben de alimlerin yanma ¢ok az ugruyorum diye cevap verdim. Bunun
lizerine o, bana; Oyle yapma, senin ilimle ugrasman ve bilginlerin yanindan
ayrilmaman gerekir; ¢linkii ben, sende dinamik bir zeka ve uyaniklik gériiyorum, dedi.
Ebu Hanife, soziinii soyle bitirmektedir: Sa'-binin bu sozleri kalbimde son derecede
biiyiik bir yer etti. Cars1 vg pazara gitmeyi brraktim, Ilim tahsiline koyuldum. Allah,
Sa'binin bu s6zleriyle beni ¢ok faydalandirdi.

Ebu Hanife, bundan sonra vaktinin ¢ogunu ilim yolunda sarfet-mis, ¢ars1 ve pazara
cok gidip gelmeyi birakmistir. Carsida pazarda olup bitenlerden bile habersiz kalmis
ve ticaretle ilgili bir kisim bilgilerini de unutmustur. Buna karsilik, Ilim ve onun
derinliklerine inisi elde etmistir. Gergekten ilim denizi ¢ok derindir. Bdylece o,
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vakitlerinin ¢ogunu ilme hasretmis ve carsiya pek az gider olmustur. Ebu Hanife'nin
kendisini ilme verisi, onun biisbiitiin ticaretten uzaklasmasi demek degildir. Bize kadar
gelen haberlere gore o, ticari islerini vekili vasitasiyla yonetiyor, kendisi de sadece bu
islere nezaret etmekle yetiniyordu. ilerde isaret edecegimiz gibi Ebu Hanife, ancak
ticarethanesinin durumunu bilecek kadar ¢arsiya gelip gidiyordu.

ilme yoneldikten sonra kii¢iik yasta kazanmis oldugu cedelci ve miinazaract mizacini
ancak Keldm ilmi tatmin ediyordu. O, bu konuda mu'tezililerle bir¢ok tartismalarda
bulunuyordu. Ebu Hanife, akaid meselelerinde bilginlerle miizakerelere daliyor,
Basra'ya cesitli sehayatlar yaparak, buradaki mu'tezililerin goriislerini 6greniyor ve
onlarla miinazara yapiyordu. Haricilerle de tartismalara girisiyor ve bunlarin da
diisiincelerini yakindan tamima imkanma kavusuyordu. Iste Ebu Hanife, bdyle
firkalarin goriis, ve anlayislarin1 6grenmeye devam ediyor; fakat, onun ilim nurlariyla
aydinlanmis olan kalbi, ¢ogu zaman feveran ediyordu. Ciinkii o, seleflerininkinden
ayr1 bir yoldan gidiyor ve kendisini, cedellesmeye sebep olan ve pek fayda saglamayan
seylerle ugrastirtyordu. Cevresine iyice goz gezdirince fikith halkalar1 Ebu Hanife'nin
dikkatini g¢ekmistir. O c¢agda bu fikih halkalarini, halka dini hususlarda faydals,
ozellikle ameli bakimdan yararli olan meseleleri 6greten ve nazari cedelden uzak
bulunan alimler teskil etmekte idiler. >

Fikha Dogru

Ebu Hanife, kendisini ilme vermis ve sonunda fikih'da karar kilmistir. Bu hususta s6zii
kendisine birakiyoruz; o sOyle der:

«Kendi kendimi yokladim, diisiindiim ve su kanaata vardim.Ge¢mis olan Sahabi ve
Tabiiler, bizim anladigimiz seylerin hi¢ birisini gézden kagirmamislardir. Onlar, bu
seyleri anlamada daha muktedir ve daha iyi kavrayis sahibi idiler. Meselelerin
inceliklerini onlar daha iyi ariliyorlardi." Sonra onlar, bu hususlarda birbirleriyle sert
bir sekilde miinakasa ve micadelede bulunmuyorlar, faydasiz miicadelelere
dalmiyorlardi. Aksine, bunlardan uzak kaliyorlar ve halki da menediyorlardi, Keza,
gordiim ki onlar, seriata ve fikih konularina dalmislar, bu hususlarda birgok seyler
sOylemislerdir. Onlar, fikih meclisleri teskil ederek, birbirlerini fikha tesvik etmisler-
dir. Halka fikih 6gretmisler, miisliimanlar1 fikih 6grenmek i¢in ¢cagirmislar ve tesvik
etmislerdir. Birbirlerine fetva vermisler ve fetva sormuslardir. Iste Islamm ilk asri
boyle gegmistir. Sonrakiler de onlara, yani ilk asir miisliimanlarina bdylece
uymugslardir. Kisaca tasvir etmeye calistigini onlarin bu tutumunu goriince ben de
miinakasa, miicadele ve kelam bahislerine dalmay1 biraktim. Fikih ilmi ile yetindim ve
seleflerimizin yaptig1 islere dondiim. Marifet sahibi olanlarla diisiip kalktim. Ve
gordiim ki, kelamla ugrasan ve kelam meseleleri lizerinde tartigmalarda bulunan
kimselerin simalar1 eskilerin simalarina, mnietodlan da salihlerin metodlaruia
uymamaktadir. Yine gordiim ki cedelcilerin kalbleri kati, ruhlar1 kabadir. Onlar Kitab,
Stinnet ve selef-i salih'e muhalefetten ¢ekinmiyorlar, vera' ve takvadan da uzaktirlar.»
Ebu Hanife, fikha yoneldiginde kelam ilmini iyice okumustu. O, akaid meselelerini
aciklamakta, tevhid'in hakikatlarim akli delillerle isbat etmekte idi. Bir kisim hadis-i
serifleri hifzetmis, nahiv ve edebiyat1 6grenmisti. Biitiin bunlar sayesinde o, genis bir
kiiltiir sahibi olmustu ki iste bu kiiltiir onun fikirlerim beslemistir. Kalbi, akli ve her

28804 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/209-210.

130



seyi ile Fikih ve Hadis'e yoneldigi zaman tam bir vukuf sahibi ve hakikatlan
kavramakta idi. O, Ilim hayatinin baslangicinda keldma oldugu halde, oglu
Hammad'1?*®! ve talebelerini keldm miinakasalarina girmekten men ederdi. Oglu,
filozof babasina bir defa soyle demistir: «Siz keldm miinakasalarina giriyordunuz. Bizi
ise ondan men ediyorsunuz.» Bunun {izerine Ebu Hanife soyle sOylemistir : «Evet, biz
kelam miinakasalarina giriyorduk. Arkadasimizin yanilmasi korkusuyla sanki aklimiz
basimizdan gidiyordu. Siz ise keldm miinakasalarima giriyor ve arkadaginizin
yanilmasini istiyorsunuz. Arkadasinin yanilmasimi isteyen kisi, onun kiifre gitmesini

istiyor demektir. Arkadasimin kiifre gitmesini isteyen ise, ondan 6nce kendisi kiifre
240[6]gider 241[7]

ilm Ve Fikih Alaninda

Ebu Hanife, ilmi calismalarinin sonunda fikha dénmiistiir. O,-Kitab ve Siinnet'ten
hiikkiimler ¢ikarmaya, meseleleri bunlar {izerine bina etmeye, selef-i salihin rivayet
ettigi hadisleri aragtirmaya, dncekilerin ittifak ettikleri veya ihtilafa diistiikleri konular
ogrenmeye koyulmustur. O, sahabilerin ihtilafa diistiikleri meselelerde onlarin
goriislerinin digina ¢ikmaz, fakat bunlardan her hangi birisini benimserdi.

Ebu Hanife, fikih tahsilini kimden yapmistir? Bu soru, bizzat Ebu Hanifeye sorulmus,
kendisi de onu soyle cevaplandirmustir: «Ben, Ilim ve fikhin merkezinde idim. Ilim ve
'fikih ehli ile diisiip kalktim. Bu Ilim ve fikih merkezindeki fakihlerden birinin yanin-
dan hi¢ ayrilmadim.» imam Ebu Hanife'nin isaret ettigi [lim merkezi Kiife sehridir. Ali
b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'ud (R.A.) gibi biiyiik sahabilerin ilmi bu sehirde
toplanmustir. Tabiilerden Alkame, Ibrahim Nahai, bu sahabilerin yolundan
gitmislerdir. Kiyas ve tahrice dayanan fikih burada mevcuttu.

Biiyiik Imamin yukaridaki sdzii, bir dgrencinin ilminin, ancak su esasa dayandig
takdirde saglam olacagini gostermektedir:

| — Bir ilim muhitinde yasamak ve bu muhitin giizel havasini teneffiis etmek,

2 — Bilginlerle diisiip kalkmak ve ¢agindaki her tiirlii fikir hareketleriyle temas etmek,
3 — Kendisine, 6nemli meseleleri aciklayan ve kapali seylere karsi onu uyaran bir
iistadin yanindan ayrilmamak. Ta ki o, her hususta basiretli hareket etsin, sapmasin ve
perisan olmasin. Eskiden alimler sdyle soylerlerdi: Kim yetistirici bir iistaddan Ilim
tahsil etmezse olgun bir diisiince ve saglam bir goriis sahibi olamaz. Ibni Haldun, ibni
Hazm el-Endeliisi'nin fikih g¢alismalarindaki metodunu kinar ve onu yetistirici bir
iistaddan Ilim tahsil etmemekle itham ederdi.

Allah, Ebu Hanife'ye bunlarm hepsini vermisti. O, felsefe ve akaid ilimlerinin besigi
olan Kife'de bulunuyordu.

Bu sehir, fikith ¢alismalar1 bakimindan Medine ile yarisiyordu. Gergi hadis ilmi
bakimindan Medine'ye ulasamiyorsa da, meseleleri nass'lara dayandirma ve hakkinda
nass bulunmayan meseleleri, hakkinda nass bulunan meselelere kiyas etmek
bakimindan biiyiik bir mesafe katetmisti. Ibrahim Nahai ve kendisinden sonra talebe-
leri, Kur'an ve Siinnet hiikiimlerinin dayandigi illet (sebeb)'leri ortaya koymuslardir.
Onlar, hiikkmiin illetini kavradiklari zaman o hiikmii bu illeti tasiyan her meseleye
tatbik etmislerdir. Onlar, birbirinin kiyaslarin1 tetkik ediyorlar ve karsilikli

290IEby Hanife, ogluna, hocast Hammad'in ismini vermistir. Ceviren.
24008 fhnul-Bezzazi, Menakibu Ebi Hanife, c. I, s. 111.
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miinazalarda bulunuyorlardi. Iste Ebu Hanife, boyle bir fikih atmosferi icinde yasamis
ve fikih tahsilim bdyle bir muhitte yapmus, sonra da fikihta en yiiksek mevkii ihraz
etmistir. Boylece o, Kiife'nin iistad1 ve Irak'in fakihi olmustur.

Ebli Hanife, fikih tahsil ederken c¢esitli mezheb ve firkalarin {is-tadlariyla temas
etmistir. Bunlarin hepsi Ehl-i Stinnet fukahasi olmadigi gibi aralarinda dinde ve fikihta
kiyas ve re'y'e miisaade etmeyenler de vardi. Aym1 zamanda Ebi Hanife, mevcut
hadislere bagl kalan ve bunlarin disma ¢ikmiyan bir kismu tabiilerden de Ilim tahsil
etmistir. Ayrica o, Abdullah b. Abbas'm talebelerinden Kur'anTi Kerim ilmi tahsil
etmistir. Clinkii Abdullah b. Abbas, Kur'an ilmi bakimindan ¢agdasi sahabilerin en
bilgini idi. Hattd ona «Kur'an'in terciimani» denilirdi. Bu biiytik bilginin talebeleri
Mekke'de oturmakta idiler. Ebu Hanife de, Kufe'de karsilastigi baskilardan kagarak
buraya gelmis ve alt1 y1l kadar burada kalmistir. Fakat, Kfe'de kiyasa dayanan fikhi
okuyup incelemis olan Ebu Hanife i¢in bu seyahat, Hadis ve Kur'an fikhini tetkik
bakimindan biiyiik bir firsat olmustur.

Ebu Hanife, Ca'fer-i Sadik'm «Ali b. Ebi Talib'in sehri» dedigi rivayet edilen Kife'de
oturdugu sirada cesitli sil firkalarla temas etmekte idi. O, Zeydiyye ve Imamiyye
mensuplar1 ile temas halinde idi. Bununla beraber Ebu Hanife'nin, bu mezheblerin
mensuplar1 gibi diigiindiigii bilinmemektedir. Ancak o, Hz. Peygamberin aline ve
temiz soyuna Kkarsi biiyiikk, bir muhabbet duymaktaydi. Onun Iraklilardan,
Mekkelilerden ve digerlerinden Ilim tahsil edip degisik go-" riisleri birlestirisi, cesitli
unsurlarla beslenip bu unsurlarin hepsini 6ziimseyerek (temessiil ederek) hayatinin
kivamini saglayan insani andirir. iste bu sekilde Ebu Hanife bu unsurlarin hepsinden
faydalanmis, sonra bunlardan kendine has yeni bir fikir ve saglam bir goriis ortaya
koymustur.

Ebu Hanife, Ilim tahsil ederken su dort cesit fikh1 grenmeye gayret ediyordu:

1 — Maslahata dayanan Hz. Omer'in fikhini.

2 — Ser'l hakikatlari arastirip ortaya koymak igin yapilan -is-tinbata dayanan fikhi.

3 — Tahrice dayanan Abdullah b. Mes'ud'un fikhini.

4 — Kur'an ilmi olan Abdullah b. Abbas!m fikhini.

Fakihlerin yaninda biiyiik bir mevki' ihraz eden Halife Ebu Ca'-fer el-Mansur, Imam
Ebu Hanifeye:

— Ey Numan, ilmi kimlerden tahsil ettin? diye sordu. Ebu Hanife de su cevabi verdi:
— Talebeleri vasitasiyla Hz. Omer'den, yine telebeleri vasitasiyla Hz. Ali'den ve
yetistirdikleri vasitasiyla Abdullah b. Mes'ud'-dan tahsil ettim. Abdullah b. Abbas da
yeryliziinde ¢aginin en biiyiik bilgini idi;»

Bunun iizerine Halife Ebu Ca'fer el-Mansur:

— Sen ¢ok saglam bir yol tutmussun, dedi.?**®!

Biiyiik Bir Bilgine Baglanisi

Ebu Hanife, cesitli ¢evrelerde bir ¢ok bilginlerle diisiip kalkmis, onlarin metodlarini
ogrenmis, i¢inde yasadigi Ilim atmosferinden hakkiyla faydalanmistir. O, 6zellikle,
caginin fikih reisi olan bir bilgine baglanmis ve ondan hi¢ ayrilmamustir. iste bu bilgin
Hammad b. Ebi Siilleyman'dir. Bu da mevali'den olup nasil Ebu Hanife'nin atasi
Teymdiierin azatlis1 ise, Hammad'm babasi da Es'arilerin azatlis1 idi. Hammad'm babasi,
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Ibrahim b. Ebi Misa el-Es'ari'nin azatlisidir. Hammad, ibrahim Nahai ile Sa'biden
fikih tahsil etmistir. Kadi Sureyh, Alkame b. Kays, Mesruk b. el-Ecda'm fikhin1 da
bunlardan

ogrenmistir. Bunlar, Abdullah b. Mes'ud ve imam Ali b. Ebi Talib (R.A.) gibi iki
bliyiik sahabinin fikhina sahip olan kimselerdir.

Hammad, bu iki biiyiik sahabiden fikih tahsil eden mezkir tabiilerin fikhini
ogrenmekle beraber, Ibrahim Nahai ve Alkame'nin fikhina daha ¢cok énem vermistir,
tste Ebu Hanife, Hamjnad'dan bu tabiilerin fikhin1 almis ve ibrahim Nahai'nin fikhi ile
tahrice ¢cok Onem vermistir.

Ebu Hanife, 28 yil gibi uzun bir zaman Hammniad'a talebelik yapmistir. Yani, Ebu
Hanife, 120 H. yilinda 6len hocast Hammad'm yanindan limiinedek ayrilmamuistir.
Hocasinin 6liimiinden sonra Kii-fe'deki ders kiirsiisiine o ge¢mistir.

Burada belirtmemiz gerekir ki, Ebu Hanife'nin, hocasinin derslerine devam edisi
araliksiz olmamistir. O, hacca ¢ok giderdi. Bu hacc seyahatlerinde baska iistadlardan
da fikih 6grenirdi. Yalmiz bir mazeret veya her hangi bir engel bulunmadik¢a hocasi
Hammad'dan ayrilmadig: anlasiliyor. O, bu sirada miizakere, miitalaa, rivayet, nakil,
karsilastirma ve tercihlerde bulunuyordu. Ebu Hanife, 130 H. yilinda Kife'den
Mekke'ye gittiginde de ayrica Ilim tahsiliyle tetkiklerde bulunma imkanina
kavugmustur. Mekke-1 Miikerreme'-de bes-alt1 yi1l Beytu'l-Haram'm miicaviri olarak
kalmis, biraz 6nce yukarida da sdyledigimiz gibi, bu miicavirligi sirasinda Abdullah b.
Abbas'm talebeleriyle karsilasmis ve onlarla ilmi miizakerelerde bulunmustur.243[9]

Ustad Ebu Hanife

Hammad, 120 H. yilinda 6liince, biitiin gozler onun en bilgin ve kendisine en yakin
olan talebesi Ebu Hanife'ye g¢evrilmistir. Ebu Hanife de bu isteklere olumlu cevap
vermis ve hocasinin yerine gegerek, onun ders halkasimi devam ettirmistir. O,
derslerinde zengin tecriibeleri, Allah'in kendisine yerdigi ustiin kabiliyetleri, kuvvetli
cedelciligi ve hazir cevaplihg sayesinde ¢ok feyizli olmustur. imam Ebu Hanife genis
tecriibelere sahipti. Ciinkii ticareti meslek edinmis bir ailede dogup biiylimiistii.
Carsida pazarda dolasir ve ilk zamanlar vakitlerinin ¢ogunu orada gecirirdi. Kendisini
ilme verdikten sonra da carsiyla iliskisini kesmedi. Hatta bir vekil veya ortak
vasitastyla ticari islerine devam etti. Yani o, ekseri vakitlerini ilmi c¢alismalarina
ayirryorsa da, kendisini Ilimden ahkoyamyacak sekilde ortaklasa ticaret yapryordu.
Buna ragmen Ebu Hanife, kendisini ilme o derecede vermisti ki, tarih onun ticaretle
ugrastigin1 neredeyse unutacakti. Siiphesiz onun ticaret hayati, fikhi diisiincelerine
bliyiik. etkilerde bulunmustur. O, arkadaslariyla tartismalara girigirdi. Mesele oOrf,
maslahat veya bizzat adalet konusuna gelince arkadaslar1 susmak ve onu dinlemek
mecburiyetinde kalirlardi.

Talebesi Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'den sdyle rivayet edilmistir: «Ebu Hanife,
kiyaslar hakkinda talebeleriyle tartismalarda bulunurdu. Talebeleri bazan ona uyarlar,
bazan da itiraz ederlerdi. Fakat, imam Ebu Hanife «istihsana basvuruyorum» deyince,
ona artik hi¢ kimse itiraz edemezdi. Ciinkii o, istihsan konusunda pekc¢ok mesele ileri
siirer ve hepsi de onun goriisiinii kabul edip kendisine hak verirdi.» Iste bu, ancak
meselelerin inceliklerini kavramak, halkla siki1 bir sekilde temas etmek, halkur ¢esitli
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miinasebet ve maksatlarini bilmekle miimkiin olur. Ebu Hanife'nin istthsanmm temeli,
seriatin esaslar1 ile kaynaklarini ve halkin durumlariyla muamelelerini kokli bir
sekilde incelemeye dayanir.

Imam Ebu Hanife, daha énce de soyledigimiz gibi, cok seyahat ederdi. Bu seyahatleri,
ona pek ¢ok tecriibeler kazandirmis ve cgesitli insan mizaglarin1 tanmitmistir. O,
seyahatleri sirasinda fikirlerini aciklar, kendisini tenkid edenleri ve goriislerini
samimiyetle inceleyenleri dinlerdi, tste bu ¢esitli seyahatleri ona, olay ve meseleleri
kavramak icin Oyle bir zihin acikligi vermistir ki, bir yere kapanip kalsaydi buna
ulasmasi elbette imkansiz olurdu.

Imam A'zam Ebu Hanife, sahip oldugu bu tecriibelerin yaninda, keskin goriislii,
meselelerin  biitiin  inceliklerini kavrayan bir insandi. Ilminin meyvelerini
tartismalarinda goriirdii. O gii¢lii miinazarasi ile taninirdi. Hasmini biitiin diigiincesiyle
cembere alirdi. Rivayet edildigine gore dlemin yaraticisi ve bir yoneticisi bulunduguna
inanmayan dehrilerden bir toplulukla miinazara ve miinakasaya tutustugu bir' sirada
hasimlarina sdyle bir soru sormus ve onlar1 kendi sézleriyle baglamistir:

«Bir adam size dese ki; ben yiikli bir gemi gordiim, tamamen yiikiinii almis ve
denizdeki azgm dalgalara karismig, onu sevk ve idare eden herhangi bir kimse veya
gemici bulunmadigi halde muntazam bir sekilde yoluna devam etmektedir. Buna ne
dersiniz? Akil bunu kabul eder mi? Onlar; hayir, akil degil, bunu hayal dahi kabul
etmez, dediler. Imam Ebu Hanife de; Siibhanallah! Akil, bas1 bos yoluna devam eden
bir geminin varligini kabul etmezse, su koskoca diinyanin, degisik halleri ve cesitli
isleri biitiin genisligi, daglan, ovalar1 ve denizleriyle yaraticisiz ve ustasiz meydana
gelip ayakta durdugunu nasil kabul eder?*

Imam Ebu Hanife, arastirmalarinda hakikatlann 6ziine yone-lip hasslarm dayandig
sebep ve hiikiimleri kavrardi. Kur'an'in her

hangi bir nassindan hiikiim c¢ikarmak istedigi zaman bu nassin maksat, gaye ve
illetlerini bilme cihetine giderdi. Bir hiikiim ifade eden her hangi bir rivayeti ele alinca
bu rivayetin illet ve gayesini tes-bit eder; bununla, Peygamber (S.A.)'den rivayet edilen
baska bir konuya ait hadis veya Kur'an nassi ile sabit olan hiikiim ve umumi kaideler
arasinda ince bir karsilagtirma yapardi. 'Hadisin sahih veya zayif oldugunu anlamak
i¢cin kendisine has 6dlgiilere sahip oldugundan imam Ebu Hanife, gercekten hadis sarrafi
sayillmistir. O, bunu «hadis fikh» sayardi ve bu hususta soyle soylerdi:

«Hadis 0grenip onun fikhin1 yapmayan kimse, ¢esitli ila¢lar1 toplayan ve tabib
gelinceyedek. hangi ilacin hangi hastaliga karsi kullanilacagini bilmeyen eczaciya
benzer. iste sadece hadis 6grenen kimse de, fakih gelene kadar 6grendigi hadislerin
neye yaradigim 2*"%pjlemez. 2!

Ebu Hanife'nin Usiili

Imam Ebu Hanife'nin ders verme uslli, Yunan filozofu Sok-ratm metoduna
benzemektedir. O, dogrudan dogruya dersi takrir etmezdi. Herhangi bir meseleyi ele
alir ve ortaya kordu. Sonra bu meseleye ait hiikiimlerin dayandig1 esaslar1 agiklar ve
talebeleriyle bunun tizerinde miinakasa ederdi. Herkes kendi goriislinii agiklardu.
Onlar, bazan hocalarina uyar, bazan da onun igtihadina muhalefet ederdi. Kimi zaman
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da. yiliksek seslerle ona itirazda bulunurlardi. Mesele biitiin yonleriyle incelendikten
sonra o, bu karsilikl1 konusmalarin neticesinde meydana gelen goriisii ortaya kordu ki,
onun ulastig1 bu goriis, meselenin kesin bir ¢oziim sekli olurdu. Artik bu goriisii, biitiin
talebeleri kabul eder ve begenirdi. imam Ebu Hanife'nin ¢agdasi olan Mis'ar b. Kidam,
onun ders verisini soyle anlatmaktadir :

«Ebu Hanife'nin talebeleri sabah namazini miiteakip ihtiyaclarint goérmek icin
dagilirlar, sonra onun dersinde bulunmak iizere toplanirlardi. imam Ebu Hanife gelip
yerine oturur ve sorusu olan veya bir mesele lizerinde miinakasa etmek isteyen var m1?
derdi. Bunun iizerine her taraftan sesler yiikselirdi. Allah, islamda sani biiyiik olan
boyle bir kimse sayesinde biitiin bu sesleri siikunete kavustururdu.»?*t?

Stiphesiz bu metodu, ancak biiyiik bir ruha, gii¢lii bir sahsiyyete sahip olanlar
uygulayabilirler. Ciinkii, bu metodu tatbik eden kim-

Ebu Hanife'nin Sahsiyet Ve Karakteri

imam.A'zam Ebu Hanife'nin ders metodu ve diger hallerini kismen anlattik. Simdi
onun sahsiyet ve karakteri iizerinde durmak istiyoruz. Yukarida soylediklerimiz elbette
o biiyiik insanin, ruhunda mevcut olan bir cevher sebebiyle meydana gelmistir. O
halde, agacin asl bilinmeden meyvesi taninamiyacagi gibi, sebep bilinmeden netice de
bilinemez. Ebu Hanife, kendisi ilim ve tarihi temsil eden kimseler arasinda en iistiin
bir mevkie yiicelten sifatlara sahipti. O; ileri gorislii, ger¢egi kavrayan, meselelerin
i¢yiiziinii gdéren ve itimada 1ayik olan bir Ilim adaminn biitiin sifatlarim kendisinde
toplamaktadir. Bu sayede o, nies'eleleri son derecede iyi ihata ederdi. Bu, kendisinin
sahip oldugu ruh saglamligi ve zeka kudretinin eseridir.

Imam Ebu Hanife, — Allah ondan razi olsun — nefsine tam olarak hakimdi.
Liizumsuz seylerle asla ugrasmazdi. Bir defa o, Irak'in vaizi ve ¢aginin biiyiiklerinden
biri olan Hasan el-Basri'nin bir yanlisini ¢ikarmistr. Yanmda bulunanlardan birisi; "sen
kim oluyorsun ki, Hasan el-Basri'nin yanlisini ¢ikariyorsun? demistir. .Fakat Irak'mn o
bliyiik fakihinin yliziinde hi¢ bir degisiklik olmamais, sanki kendisine itiraz edilmemis
gibi soziine devamla, «Evet, Allah'a and olsun ki, gercekten Hasan el-Basri bu
meselede yanilmis ve Abdullah b. Mes'ud (R.A.) isabetli sOylemistir», demis, sonra da
sunu ilave etmistir: «Ey Allahim! Bize kars1 gonlii dar olanlari, bizim genis gonliimiiz
icine almaktadir.»

O, vakarl ve nefsine hakim olmakla beraber ayn1 zamanda duygulu bir kalbe ve hassas
bir ruha sahipti. Bir defa kendisi ile miinakasa ederi birisi ona; ey zindik, ey bid'atci,
diye hitab etmisiir. Imam A'zam, Allah'in rizasindan baska bir sey istemeyen bir Ilim
adaminin vakar ve siikiineti i¢erisinde ona su cevabi vermistir: «Benim bu sifatlara
asla sahip olmadigimi bilen Allah, seni affeylesin. Ben, Allah't taniyah O'na hi¢ bir
surette sirk kosmadim. Sadece O'nun affin1 diler ve yalniz O'nun ikdbindan korkarim.»
Ebu Hanife, bu «ikab» soziinden sonra aglamaya baslamistir. Bunun iizerine

o adam; «Bana hakkim helal et, ey Imam» demis; o biiyiik imam da, «céhillerden bize
kotii soz sdyleyenlerin hepsine hakkimiz helal olsun; ancak, bize dil uzatan ilim
sahiplerinin durumu miiskildir, ¢iinkii alimlerin giybet etmesi kendilerinden sonra bir
sey birakir», demistir.

Ebu Hanife'nin vakar ve siikuneti, ruhunun yticeliginden ve Allah'a bagliligindan ileri

246020 Ady gegen eser, s. 26.

135



geliyordu. O'nun ruhuna diinya kirleri bulasmamuistir; ruhu, sanki cilali bir levha idi;
onda insanlarin eziyet verici szleri iz yapmaz ve kaybolup giderdi.

O, heyecanina hakim ve sogukkanli bir yaratiliga sahipti. Rivayet edilir ki; bir giin ders
halkasinda iken kucagina tavandan bir yilan diigsmiis ve etrafindakiler dagiitvermisti, O
ise, hi¢ aldirmadan yilan1 tutup bir tarafa atmis ve dersine devam etmistir.247[13]

imam Ebu Hanife, derin bir tefekkiir sahibi idi. O, nass'lann zahir manalariyla
yetinmez, bunlarin i¢ine aldigr uzak ve yakin maksatlar1 kavrar, illet ve sebeplerini
aciklardi. Kendisini gengliginde kelam ilmine yonelten, belki de onun bu felsefi akli ve
derin tefekkiiriidiir. O, akli susuzlugunu ilm-i kelamla gidermeye c¢alismistir. Onun
derin tefekkiirli, kendisini, hadislerin ihtiva ettigi hiikiimlerin gayelerini arastirmaya
sevketmistir. Bu arastirmalarinda o, lafizlarin isaretlerinden, durum ve sartlarla ilgili
hususlardan maslahati1 celbetme ve mazarrati defetme gibi hiikiim tizerine terttiib eden
peylerden yardim gormiistiir. Hiikmiin gercek illetini tesbit edince kiyaslar yapar,
faraziye ve tasavvurlar ileri siirerdi. O, bu hususlarda ¢ok biiylik mesafeler katetmistir.
Imam Ebu Hanife, derin bir tefekkiire sahip olmakla beraber, aynm1 zamanda
hiirdiisiinceli idi. Hi¢ bir goriis veya fikri aklina vurmadan kabul etmezdi. Onun bu
durumunu iistad Hammad b. Ebi Siileyman, kendisiyle her meselede miinakasa ettigi
zaman sezmis ve takdir etmistir, Ebu Hanife'ye Kitab, Siinnet veya Sahabi'lerin
fetvasindan bagka hi¢ bir seye boyun egdirmeyen, iste bu hiir diisiinceli olusu idi.
Tabiinin goriislerine gelince; o bunlar1 bazan dogru, bazan da yanlis bulurdu.

Imam Ebu Hanife, birbirine zi1t gériislerin bulundugu bir ortamda yastyordu. Her gériis
sahibinin goriisiinii ele alip tam bir hiirriyet igerisinde incelerdi. O, Hz. Ali'nin
soyundan gelen sii Imamlarla karsilasmis, onlara hiirmet ve ikramda bulunmus,
goriislerinden istifade etmistir. Fakat, onlari'cok sevdigi halde siilesmemis
(teseyyu'etmemis)tir.fmami Zeyd b. AlilZeynelabidin'den Muhammed Bakir'dan,
bunun oglu Ca'fer-i Sadik'tan ve Hz. Hasan'n torunu Abdullah'dan ilim tahsil etmistir.
Fakat, diisiincelerinde bunlardan birine bagl kaldigi bilinmemektedir. Kiife sehri
Siiligin merkezi olarak bilinmesine ve sitidbilerin Imamlarina dil uzatilan bir yer
olarak taninmasina ragmen Ebu Hanife, biitiin sahabilere saygi beslerdi. Sa-id b. Ebi
Urlbe soyle der: «Kufe'ye geldim ve Ebu Hanife'nin meclisinde hazir bulundum. O,
bir giin Osman (R.A.)"1 and1 ve ona Al-iah'dan rahmet diledi. Ben de, ona; Allah
rahmetini senden de esirgemesin, bu memlekette Osman b. Affan igin senden baska
higbir kimsenin rahmet diledigini isitmedim, dedim.»?***!

Imam Ebu Hanife, hakikati tam bir ihlasla arastirirdi. Onu yiicelten ve gonliinii
aydinlatan iste bn sifatidir. Olay ve mes'eleleri incelerken keyfi ve nefsi arzulardan
uzak olan ihlash bir kalbi, Allah, marifet nuru ile doldurur ki bu sayede onun anlayisi
artar ve diislincesi dosdogru olur. Buna mukabil, nefsi arzularina esir olan bir akli da
bu nefsi arzular sapitir. Boyle bir akla sahib olan insan, sehevi arzularinin ugurumuna
m1 yuvarlanmakta, yoksa aklinin rehberliginde mi yiirimektedir, bilemez!.

Ebu Hanife, kendisini her tiirlii sehevi arzulardan kurtarmis ve Allah'dan sadece
saglam bir idrak sahibi olmayi istemistir. O, fikhin bir din ilmi oldugunu bilmis veya
dinde istenilen seyin, insanoglunun yalniz hakikatin pesinden gitmesinden ibaret
bulundugunu anlamigtir. Ona gore, tartismada bir insan ister yensin isterse yenilsin
onemli degildir. Bir insan, hakikati arastirip ona ulastigi miiddetge galiptir; isterse
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cedel ve tartismada hakikati ona hasmi gostermis olsun.

O, ihlas1 sebebiyle kendi goriisiiniin kayitsiz sartsiz glipheden uzalc bir hakikat
oldugunu ileri siirmez ve sdyle derdi: «Bizim bu s6ziimiiz, bir goriis olup bize gore
erigebildigimiz en iyi neticedir. Birisi bizim bu gorlisiimiizden daha giizel olanini ileri
stirerse, bize degil, ona uyulmasi daha evladir.»

Kendisine; «Ey Ebu Hanife, senin verdigin bu fetva, sliphesiz bir gercek midir?»
denildiginde, Biiyiik Imam; «Bilmiyorum, belki de siiphe gétiirmez bir batildir.»?*]
diye cevap vermistir. Talebesi Ziifer der ki: «Biz, Ebu Hanife'den ders okur¢luk, Ebu
Yusuf da yanimizda idi, onun soylediklerini yazardik. Bir glin" Ebu Yusuf'a o soyle
dedi: Ey Yakub, vay haline! Benden her isittigini yazma. Ciinkii ben, bu giine gore
boyle diisiinliyorum, belki yarin Isu «goriisiimden vazgege rim. Belki de yarin baska
bir goriise sahib olurum. Fakat, ertesi giir onu da birakabilirim.»?*°1®],

iman1 Ebu Hanife,yeni bir goriise sahip olursa, bazan 6nceki goriisiinden (re'yinden)
vazgecerdi. Bazan da, kendisiyle miinazara eden sahis, sahih bir hadis ileri stirerse,
kendi gorlisiinden tamamen donerdi.. Ciinkii, sahih bir hadis karsisinda re'y beyan
etmeye mahal yoktur.

Iste bu, Ebu Hanife'nin ihlasmm neticesidir. O, hi¢ bir zaman kendi goriisiine taassub
derecesinde baglananlardan olmamastir.

AKIli kudretine ragmen, zihnini, bagskasinin goriisiine de acik tutmak i¢in ihlasi, onu
daima hakikata yoneltmistir. Taassub, ancak duygulan diisiincesine galebe ¢alan veya
a'sabi zayif ve akli kit olan kimselerde bulunur. Ebu Hanife bu gibi seylerden uzakt.
O; akil bakimindan kudretli, nefsine ve a'saibma hakim, hakikati ararken ihlash,
samimi ve yalniz Rabbindan korkardi. Bu sebepledir ki, goriislerinde yanilma ihtimali
bulundugunu kabul ederdi.

Imam A'zam, hazir cevapli olup ihtiya¢ duydugu zaman fikirlerini kolay bir sekilde
anlatir ve tutukluk gostermezdi. Hakikat tizere olduguna inandigi ve kendisini
destekliyen delillere sahip oldugu miiddet¢e miinakasa ve miinazaradan yilmazdi. O,
cagindaki fakihler arasinda iste bu meziyetleriyle taninmistir. Misir'in biiyiik fakih'i
Leys b. Sa'd'den soyle rivayet edilmistir: «Ebu Hanife'yt gérmeyi ¢ok isterdim.
Nihayet onu gordiim. Insanlar, Ustadin etrafinda kalabalik bir sekilde toplanmislardh.
Birisi, ey Ebu Hanife, deyip ona bir soru sordu. Allah'a and olsun ki onun
hazircevapliligi kadar gergegi sdyleyisi de beni hayran birakti.»

Ebu Hanife miinazaralarinda biiyiik bir miidafaa giiciine sahipti. Sayet hasmi inatgilik
eder ve isi zora ¢ekerse, Ebu Hanife, onu en kolay bir yoldan yildirmasini bilirdi. Bu
konuda ¢ok 1ilgi cekici ve hayret verici menkibeleri vardir. Menkibe, tarih ve
haltercemesi kitaplart bunlarla doludur. Biz, burada yalniz su iki menkibeyi anlatmakla
yetinecegiz:

1 — Ebu Hanife'yi giyaben vasi tdyin eden bir adam o6liir ve olay zamanin kadisi
bulunan Ibni Subrume'ye arzedilir. Ebu Hanife, falan adamin 6ldiigiine ve kendisini
vasi tdyin ettigine dair delilini ortaya kor. Ibni Subrume, ona; sahidlerinin olay
gercekten gordiiklerine dair yemin eder misin ?diye sorar. Irak'in fakihi Ebu Hanife de;
bana yemin diismez, ¢iinkii olay yerinde bulunmuyordum, der. Ibni Subrume ise; senin
kiyaslarin burada yanildi, der. Bunun {izerine Ebu Hanife, ona sdyle bir soru yoneltir.
«Iki gdzii kér olan bir kimsenin basini yarsalar ve buna iki kisi sahitlik etse, gozleri hig
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bir seyi gormeyen bdyle bir davaciya sahidlerinin olay1 gercekten goriip géormedigine
dair yemin teklif edilebilir mi? ne dersiniz? Bu durum karsisinda ibni Subrume, biiyiik
Imamin savunmasini kabul eder ve hiikmiilehine verir.

2 — Emeviler devrinde isyan eden Dahkak b. Kays el-Harici, bir giin mescid'de Ebu
Hanife'nin yanma gelir, —bu sirada hariciler, kendilerine muhalefet edenleri
oldiirmektedirler— Ebu Hanife'ye; tevbe et, der. O da; neden tevbe edeyim? diye
sorar. Dahkak; hakem tayinini caiz gérdiigiin i¢in, der. Bunun iizerine Ebu Hanife; sen
beni Oldiirecek misin, yoksa benimle miinazara mi etmek istiyorsun? diye sorar.
Adam; hayir miinazara etmek istiyorum cevabini verir. Ebu Hanife; bir mesele
uzerinde tartisirken ihtilafa diisersek aramizda hangimizin hakli oldugunu kim
sOyleyecek? diye sorar. Dahkak el-Harici; kimi istiyorsan onu ¢agir, der. Ebu Hanife
de, bunun iizerine Dahkak'm adamlarindan birine hitaben; ihtilafa diistiigimiiz zaman
hangimizin hakli olduguna sen hiikmet, der. Sonra Dahkak'e donerek; bu adamin
aramiza girmesine sen raz1 mism? diye sorar. O, evet cevabini verince, miinazarasiyla
taninan imam Ebu Hanife; iste hakem tdyinini sen de caiz gordiin, diye cevab1 kondu-
rur.

Ebu Hanife'nin biitiin sifatlarim, bilhassa su sifatlar1 taclandiriyordu. Belki de bu
sifatlari, oteki sifatlarinin hepsinin kaynagi olup Allah'in bazi1 kullarina bahsetmis
oldugu bir meziyetti. Iste onun bu sifatlari; sahsiytinin kuvvetli olusu, keskin zekast,
heybeti, muhabbet ve cazibe yoniinden baskalarina tesir edisi ve ruh saglamligidir.
Onun bir ¢ok talebeleri vardi ve o bunlara kendi goriisiinii zorla kabul ettirmezdi.
Aksine, onlarla miizakerede bulunur, biiyiiklerin goriislerini bir arkadas gibi tartisir ve
yas farki gozetmezdi. Sonunda kendisi bir goriise varirdi ki, biitiin talebleri burada
susar ve ona razi olurlardi. Bazi hallerde ise, talebelerinden bir kismi kendi
goriislerinde 1srar ederlerdi; fakat, her iki halde de Imam Ebu Hanife'nin mevki ve
sahsiyetine bir halel gelmezdi.

Ebu Hanife, heybetinin yaninda keskin ve derin bir firaset sahibi idi. Bu sayede, o,
insanlarin iglerinde gizledikleri seylere niifuz eder ve olaylarin sonuglarini sezerdi.
Onun biitiliniiyle hayati, sahsiyyet ve firasetmin giicliiliigiinii haber verir. Firaset, gliclii
akii sa” hiplerinde gelisir. Onun derin duygu ve sezgisi bilhassa talebelerini okuturken
ve insanlarin durumlarii incelerken ortaya ¢ikar. Bunlardan baska, o, fikir onderligi
yapacak ihlasli kimselere Allah'in liitfettigi bir nura sahip idi. Kisaca, Ebu Hanife,
boyle bir sahsiyet olup bazi hadis kitaplarinda rivayet edilen Peygamber (S.A.V.)'in;
«Miiminin firasetinden sakininiz; ¢ilinkii o, Allah'in nuru ile bakar.» hadis-i serifinde
isaret edilen mii'minlerdendi.

iste bunlar, Imam Ebu Hanife'nin sifatlarindan bir kismidir. Bunlarin  kimisi
yaratiligtan, kimisi de sonradan kazanilmistir. O, nefsini olgunlastirmistir; sahsiyetinin
anahtarin1 da bu ruhi olgunlugu teskil eder. Her tiirli manevi gidalarla ruhunu
besleyen, onun ¢agi, hocalar1 ve tecriibelerinden bol bol istifade etmesini saglayan iste
budur. Hiilasa olarak diyebiliriz, ki o, biitiin bu unsurlardan besleniyor, sahsiyetil ona,
kendisinden sonraki nesillere tesir edecek yepyeni bir fikir ve goriis kazandirtyordu.
Ebu Hanife'nin iste bu sifatlar1 hayranlarini, kendisini son derecede ovmeye sebeb
olmus, kiskananlarmi da aymi sekilde kendisini yermeye sevketmistir. Sihabiiddin
Ahmed b. Hacer el-Heytemi (51. 973 H.) «el-Hayratu'l-Hisan»*>''" adli eserinde;

BT By eser, Manastirli ismail Hakki tarafindan «Mevahibu'r-Rahméany adi ile Tiirkgeye cevrilmis ve 1310 H. yilinda Istanbul'da
basilmistir. Ceviren.
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«Gegmiglerden biri hakkinda insanlarin zit seyler sOylemesi, onun biiyiikliglini
gosterir. Hz. Ali'yi gérmez misiniz? Onun hakkinda iki firka helak olmustur: Ona ifrat
derecesinde sevgi gosterenler ve yine ifrat derecesinde buguz edenler.» der.

Iste imam A'zam Ebu Hanife de, yasadig1 devirde ayn1 duruma diismiistiir. Insanlarin
kimisi onu takdh; etmede ifrata diismiis, kimisi de yermede haddini agmistir. Fakat, O
Biiytik imam hem Allah katinda, hem de insaf sahiplerine gore ulu bir sahsiyet olup
Irak fakihlerinin tistadidir. Bu nokta, sz ve miinakasa gétﬁrmez.252[18]

Yasayisi Ve Siyasi Tutumu

Ebu Hanife'nin fikhini ele almadan once, onun yasayisini ve ¢aginin siyasetine karsi
nasil bir vaziyet almis oldugunu anlatmak istiyoruz.zss[lg]

1- Yasayisi

Apacik bir gergektir ki Ebu Hanife, devlet adamlarinin, ister halife olsun ister vali ve
benzeri olsun, hi¢ birisinden hediye ve ihsan kabul etmezdi. Ger¢i her dort mezheb
Imammin da devlet adamlarindan hediye almabilecegine dair ruhsat verdigini tarih
bize gostermektedir, Imam Malik, ilim adaminin Beytu'l-Mal'da hakki olduguna
inanirdi. Ona gore, devlet adamlari, bu hediyeleri bilginlere kendi mallarindan
vermiyorlar, ancak onlarm istihkaklarin1 vermis oluyorlar. Ciinkii, Ilim adami nefsini
ilme, arastirmaya ve fetvaya hasretmekte, bu yilizden de maisetini kazanma
imkanindan mahrum olmaktadir. O halde Beytu'l-Maldan ihtiyacin1 giderecek, ¢oluk
ve c¢ocugunun ge¢imini saglayacak kadar para almak hakkidir. imam Malik,
almmasina cevaz verdigi bu hediye ve ihsanlarin bir kismini kendisi Ilim tahsil eden
talebelerine harcardi. Dolayisiyla, bir¢ok talebeler ona siginirlardi, Imam Safii de
bunlar arasinda olup dokuz seneye yakin bir zaman imam Malik'in himayesinde
okumus ve hi¢ bir ge¢im sikintis1 ¢cekmemistir. Hocas1 imam Malik 6ldiikten sonradir
ki. Safii, Yemen'de bir goreve (kadilik diyebilecegimiz bir vazifeye) tayin edilmek
mecburiyetinde kalmistir.

Imam Safii, kendisini tamamen ilme verdikten sonra Hz. Pey-gamber'in Abdulmuttalib
ogullara tayin etmis oldugu hisseden kendisine diiseni Beytu'l-Mal'dan alir, ayrica
hediye ve ihsan kabul etmezdi. Ancak bu hisseyi, Kur'an-1 Kerim'de Kureys'den Hz.
Peygamber'e akraba olanlara tayin edilen bir hisse (hak) oldugu i¢in alirdi.

Imam Ebu Hanife ile Ahmed b. Hanbel, Beytu'l-Mal’dan bir sey almaktan kesin olarak
kacinirlardi. imam Ahmed b. Hanbel, darlik icinde yasamayi, heldl olarak toplanip
toplanmadig1 belli olmayan bir mal1 almaya tercih ederdi.

Imm Ebu Hanife ise, zengin ve servet sahibi idi. Ciinkii, 6liinceye kadar ticaret isine
devam etmisti. Yukarida da sdyledigimiz gibi, onun bir ortag1 vardi. Oyle anlasiliyor
ki onun bu ortag1, iyi niyetli bir insan olup ihlas1 sayesinde cogu zaman Ilim, fikih ve
hadisle ugragmasini temin hususunda Ebu Hanife'ye yardimer olmaktaydi.
Mu'tezililerin basi, Ebu Hanife'nin ¢agdasi ve onun gibi iran asilli Vasil b. Ata da
boyle idi.

Elbette Ebu Hanife bir tacirdi. Fakat ticari islerini vekili vasitasiyla yiiriitiiyor, kendisi

252018 fs]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/220-225.
2309 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/226.
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de, isinin daima helal dairesi i¢inde yliriimesi i¢in onu kontrol ediyordu.

Ebu Hanife, bir tacir olarak asagidaki dort sifata sahip idi ki, bunlar insanlara
yapilacak muamelelerle ilgilidir. Onu, Ilim adamlar1 arasinda oldugu gibi, tacirler
arasinda da en {stiin bir mertebeye ¢ikaran bu sifatlar sunlardir:

1 — Onun gozii tok ve gonlii zengindi. Goniil ve ruhlan fakir kilan aggozliiliik, onu
asla istild edememistir. Bunun sebebi, imam A'zam'in zengin bir aileden dogmus
olmasi1 ve hayatinda ihtiyag zilletini hi¢ tatmayisidir.

2 — Son derecede emanete riayetli ve kendisiyle ilgili olan her hususta nefsine
hakimdi.

3 — O, miisamahali ve comert olup kendisini Allah cimrilikten tamamen uzak
kilmustir.

4 — Son derecede dindar olup iyi muameleyi ibadet sayardi. Ayrica o, ¢ogu zaman
orug¢ tutar ve gecelerini ibadetle ge¢irirdi. Bu arada, iyi muamelenin de, biiyiik bir
ibadet oldugunu soylerdi. Bu sifatlarin tesiri, bilhassa Ebu Hanife'nin ticaret hayatinda
kendisini gosterir. O, tacirler arasinda ilgi ¢ekici ve essiz bir kimse idi. Birgoklari,
ticaret hayatinda onu Ebu Bekr Siddik'a benzetirdi. Cilinkii Ebu Hanife, onun yolundan
gider, malin kotiilerini iistiine ¢ikarir, iyilerini de gizlerdi.

Imam Ebu Hanife, alim ve satiminda tam manasiyla emin bir tacirdi. Bir giin bir kadin,
ipekli bir elbiselik getirmis ve ona satmak istemistir. Ebu Hanife; fiat1 kactir, deyince;
kadin, 100 dirhemdir, demistir. Ebu Hanife de; o yiiz dirhemden fazla eder, kaga sa-
tacaksin? diye sormus; kadincagiz da, yiiz yiliz artirarak dortyliz dirheme kadar
cikarmistir. Yine Ebu Hanife; o daha fazla eder, deyince; kadin, benimle alay m1
ediyorsun? demekten kendini alamamistir. Bunun iizerine Ebu Hanife; bir adam c¢agir
da malinin degerini soylesin, demis; kadin da bir adam c¢agirmis ve nihayet o, bu
elbiseligi besyiiz dirheme satin almistir.

Ebu Hanife, miisterisi yoksul veya bir dostu olursa mali kérsiz satardi. Bir giin ona bir
kadin gelmis; ben fakirim, sirttmdaki elbise de emanettir, su elbiseligi bana karsiz ver,
demistir. Ebu Hanife de; hadi onu dort dirheme al, deyince, kadin, benim gibi yash bi-
riyle alay m1 ediyorsun? demis, Ebu Hanife de; hayir, ben iki elbiselik satin aldim;
birisini, bu iki elbiselige verdigim paradan dort dirhem asagisina sattim. Dolayisiyla
bu, elimde dort dirheme kaldi. Onu da sen bu fiyata al, demistir.

O, cok dindar oldugu i¢in uzak bir ihtimalle dahi olsa haram karistigindan siiphe ettigi
seylere karsi pek titizlik gosterirdi. Rivayet edildigine gére Ebu Hanife, ortagi Hafs b.
Abdirrahman't bir defasinda kumas satmaya gonderirken, ona malda &zir
bulundugunu bildirmis ve bunu satis zamaninda miisteriye anlatmasini emretmistir.
Hafs b. Abdirrahman kumasi satmis, fakat miisteriye oziirli oldugunu sdylemeyi
unuttugu gibi, satin alan kimseyi de tantyamamistir. Ebu Hanife, bu durumu 6grenince
malin hepsini sadaka olarak vermistir. 2%

Bu biiyiik takvasi sayesinde onun ticareti pek ¢cok kazang getirirdi. O da, bu kazancinin
bir kismimni {lim ve hadisle ugrasanlara harcardi. Tarihu Bagdad'da kaydedildigine gore
Ebu Hanife, yillik gelirinin bir kismin1 her sene biriktirir, onunla dnce Ilim ve hadisle
ugrasanlarin ihtiyaglarim, yiyecek, giyecek vs. hususlarini temin ederdi. Sonra bu
kazancindan artan paralar1 da yine onlara verir ve; bunlar1 da ihtiyaclariniza siz
kendiniz harcayiniz, bunun i¢in yalniz Allah'a hamdediniz; ¢ilinkii ben, size kendi

240200 Tarihu Bagdad, c. XIII, s. 358.
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malimdan bir sey vermiyorum, verdigim seyler ise Allah'in malidir, derdi.”***!

Ebu Hanife —Allah ondan razi olsun— heldlinden ve tertemiz bir hayat yasamak icin
cok gayret ederdi. O, giyimine onem verir, en giizel kumaslardan elbiseler diktirirdi.
Hatta, sirtindaki elbisenin otuz dinar (altin) degerinde oldugu sdylenir. O, temiz ve
giizel kiyafetli' olup hos kokular siirtiniirdii. Talebesi Ebu Yusuf, hocas1 hakkinda; «O,
ayakkabisina c¢ok dikkat ederdi. Hatta, ayakkabisinin yirttk oldugu hig
gérﬁlmezdi>>256[22] demistir.

Imam Ebu Hanife, is ve yasayisinda intizamli bir insandi1. Vakitlerinin ¢cogunu ilme,
kalanin1 da c¢arst ve evine ayirirdi. Talebesi Yusuf b. Halid es-Semti'den rivayet
edildigine gore Ebu Haaife, haftanin giinlerini soyle taksim ederdi: Cuma giinleri
talebe ve 'arkadaslarina evinde ziyafet verir ve onlara tiirlii tiirlii yemekler sunardi.
Cumartesi giinleri ihtiyaclarini goriir, ne ders meclisine ne de ¢arsiya ugrardi. O giin
evini ve sahsi islerini tanzim etmekle ugrasirdi. Diger giinler kusluk vaktinden
ogleyedek carsida bulunur ve kalan vakitlerini de ders vermekle 257123] gegiridi.258[24]

2- Siyasi Tutumu

Bundan 6nce imam Ebu Hanife'nin hayat ve yasayisini anlattik. Kisaca, onun hayati
takva, refah, saadet ve intizam iginde gec¢mistir. Buna karsilik, Allah, bu takva ve
gercek Tman sahibi Ilim adamini siyasi alanda ¢ok cetin imtihanlara tabi tutmustur.
Allah, ,onu bu siddetli imtihanlarla hayatinin iki devresinde karsilastirmis olup
ikincisinde Tmam Ebu Hanife sehid olarak 6lmiistiir.

Burada biz, imam A'zam'm ¢agindaki olaylara kisaca dokunmak istiyoruz. Ebu Hanife
omriiniin elli iki yilim Emeviler, kalan 18 yilin1 da Abbasiler devrinde gecirmsitir.
Boylece o, Emevi devletinin giiglii devrini, gerileme ve yikilis devirlerini gordiikten
sonra Abbasi devletinin ilk yillarin1 da yasamistir. Abbasi hareketi, bilhassa iran
iclerine dogru yayilan gizli bir propaganda seklinde baslamis, yeralt1 faaliyetleri ile
gelismis ve nihayet Emevi devletini yikip iktidar1 ele gecirmistir.

Iste Ebu Hanife, biitiin bunlara sahid olmus ve bu olaylar, ruhunda derin etkiler
birakmustir. Ger¢i O, ne ayaklananlara ne de ihtilalcilere katilmistir. Fakat olaylarin
akist gosteriyor ki 6nce imam A'zam'm gonlii, Emevilere karsi ayaklanan Hz. Ali
evladlariyla birdi. Onlar, Abbasilere kars1 ayaklandiklar1 zaman imam A'zam, fifren
yine bunlar1 desteklemekteydi.

Ebu Hanife, sii olmamakla beraber, Emevilerin hilafet i¢in hi¢bir haklar1 olmadigina
kani idi. Fakat, fiilen Emevilerin aleyhine harekete gegmemis ise de, onlarin aleyhine
yapilan hareketleri be-nimsememistir. Rivayet edildigine gore Zeyd b. Al
Zeynelabidin, Kife'de Hisam b. Abdilmelik'e kars1 isyan bayragini actigi zaman Ebu
Hanife sOyle demistir": «Zeyd'in bu ¢ikisi, Resiliillah'in Bedir giintindeki ¢ikigsma
benziyor.» Kendisine, imam Zeyd'le birlikte ni¢in savasa katilmadigi soruldugunda su
cevabt vermistir: «Beni ondan alikoyan, halkin yanimdaki emanetleridir. Bu
emanetleri Ibni Ebi Leyldya birakmak istedim, kabul etmedi. Savasta 6liir ve bunca
emanetin altinda kalinm diye korktum.» Yine rivayet edildigine gore Zeydle savasa
katilamadigina dair 6ziir beyan ederken soyle demistir : «Eger halkin, Zeydi, daha

2521 Ay eser, . XIII, s. 360.

25622] o] Hayrétul-Hisén, s. 61.

%7123] g].Mekki, Menakibu Ebi Hanife, c. II, s. 106.

258[24] jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/226-229.
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once dedesi Hz. Hiiseyn'i birakip kagtig1 gibi, birakip kagmiyacagim bilseydim, ben de
Zeyd'le birlikte savasirdim. Ciinkii o hakiki Imamdir. Fakat, bu diisiince ile ona sadece
mali yardimda bulundum.» imam Ebu Hanife, Imam Zeyd'e on bin dithem yardimda
bulunmus ve elgisine; «benim 6zriimii ona anlaty, demistir.259[25]

Bu gésteriyor ki Imam Ebu Hanife'ye gore Emeviler halifelige 1ayik degillerdi. O,
Zeyd b. Ali'yi Imam olarak taniyordu. Fakat, soziinde durmayan Iraklilarin tabiatini
bildigi i¢in iyi netice alinacagina inanmiyordu. Bununla beraber imam Zeyd'i
engellemek de istemedi. Hatta ona mali yardimda bulundu.

Imam Zeyd'in hareketi, kendisinin 122 H. yilinda feci bir sekilde 6liimiiyle sonuglandi.
Daha sonra Imam Zeyd'in oglu Yahya/Horasan'da Emevi idaresine karsi ayaklandi. O
da, 125 yilinda babasi gibi oldiiriildii. Bundan sonra Yahyanmin oglu Abdullah da
iktidar1 ele ge¢irmek maksadiyla Yemen'de isyan etti. Fakat son Emevi halifesi
Mervan b. Muhammed, Abdullah {izerine yolladig1 adamlar1 vasitasiyla 130 H. yilinda
onu da d1diirttii. ?°1?°!

Iste bu olaylar, imam Ebu Hanife iizerinde biiyiik etkilerde bulunmustur. O, imam
Zeyd'in ayaklanigsmi, Hz. Peygamber'in Bedir giinlindeki ¢ikisma benzetmistir. Fakat
Imam Zeyd, feci sekilde oldiiriilmiis ve cesedi bir hurma kiitiigiine asilmistir.
Kendisinden sonra bu acikli akibetier oglu ve torununun basina da gelmistir. Bu durum
karsisinda, elbette Ebu Hanife, Emevilere kars1 nefret duyacak ve onlarin zuliimlerini
diger bilginler gibi o da tenkid edecekti. Alimlerin tenkid dilleri, kiliglarin
yapamadigim yapar; onlarin darbeleri kiliglardan daha kesici ve siddetli olur.

Bunun i¢indir ki Emeviler, Imam Ebu Hanifeyi takip etmeye baslamuslar, bilhassa
Abbasi propagandasinin gizli gizli yayilisin1 ve intizamli isyan hareketlerini goriince
bu takiblerini daha da artirmislardir. Emevi" valisi ibni Hubeyre tehlikenin arttigim
goriince fakih ve muhaddislerden korkmaya baslamis, dzellikle fikih ve ilim

de biiylik bir yeri olan imam Zeyd'le temasi bulunanlardan endiselenmistir. Ad1 gecen
vaii; ibni Ebi Leyla, Ibni Subrume, David b. Hind gibi Irak'in fakihlerini toplamis ve
her birine Emevi idaresinde birer vazife almalarmi teklif ederek, onlarin Emevi
devletine bagli olup olmadiklarini Ogrenmek istemistir. Bu arada Ebu Hanife'ye de
vazife teklif etmis, fakat o bunu siddetle reddetmistir.

Ibni Hubeyre, miihriin Ebu Hanife'nin elinde olmasin1 ve muamelelerini bununla imza
etmesini, onun elinden ¢ikmayan hi¢ bir yazinin infaz edilmemesini ve mali sarfiyatin
da yalniz onun miisaadesiyle yapilmasini istemistir. Ebu Hanife, onun bu tekliflerini
yerine getirmekten siddetle kagmmistir. Vali ibni Hubeyre ise, bu vazifeyi kabul
etmedigi takdirde Ebu Hanife'yi dovdiirecegine yemin etmistir. Bunun {izerine alimler,
Ebu Hanife'ye bu vazifeyi kabul etmesi i¢in ricada bulunmuslar ve; «Biz kendini
tehlikeye atmayasin diye sana Allah igin 6giit veriyoruz. Sen, bizim kardesimizsin.
Hepimiz bdyle bir vazifeyi istemiyoruz. Fakat bagka bir caremiz yoktur», demislerdir.
Giiglii, Imanl ve takva sahibi Ebu Hanife de onlara sdyle cevap vermistir: «Eger o,
Vasit Mescidinin kapilarim1 saymamu isteseydi benden, onu dahi kabul etmezdim. O
halde nasil olur da o, bir adami idam etmek i¢in benim hiikiim vermemi ister ve bu
hiikiimle onun boynunu vurur! Ben bdyle bir hilkkmii ihtiva eden kararin altin1 nasil
miihiirlerim! Vallahi ben, boyle bir ise oliinceye kadar giremem.»

Ebu Hanife vazife almamakta Israr etti. Ve onun Israr1 karsisinda biitiin kuvvetler

292 fhnu'l-Bezzazi, Menakibu Ebi Hanife, c. 1, s. 55.
260281 fhnul-Esir, el'Kamil, ¢. V. 122, 125 ve 130 yillarina ait olaylar kismi.

142



perisan oldu. Emniyet miidiirii (Sahibu's-Surta), Ebu Hanife'yi iistiiste birka¢ giin
hapsettirdikten sonra dov-diirmeye baslamistir. Hatta ona kirbag¢ vuran kimse usanmis
ve doviilmeden dolay1 6liir ve Emevi idaresine kiyamete kadar sdviilmeye sebep olur
diye korkmustur.ibni Hubeyr'e bilginlere; «Ebu Hanife'ye sdyleyin de bizi
yeminimizden kurtarsiny», demis, onlar da Ebu Hanife'den bu teklifi kabul etmesini rica
etmisler, fakat o tutumunda siddetle israr etmistir. Bunun iizerine ibni Hubeyre, bil-
ginlerden, zindanda bulunan imam Ebu Hanife'ye tavassut ederek, vazife teklifini
reddetmektense ileride belki yapabilecegini sdylemesini temin etmelerini istemis; fakat
Ebu Hanife bunu da kabul etmemistir. Sonunda Ibni Hubeyre, imam A'zam"t serbest
birakmak zorunda kalmistir. Ebu Hanife, hiirriyetine kavusur kavugmaz yol hazirligini
yaparak, Beytullah'a siginmak iizere Hicaz'a gitmistir, iste bu olaylar, 130 H. yilinda
cereyan etmistir.2*!?"]

Ebu Hanife, Allah'in evine miicavir olmus ve Abbasiler iktidara gelinceye kadar orada
kalmistir. Abbasiler iktidar1 ele alip asayisi temin edince "tmam A'zam da Kife'ye
donmiis, diger bilginlerle birlikte ilk Abbasi Halifesi Ebu'l-Abbas es-Seffah ile
bulusmus ve yeni halifeye biat ettigini agiklamak iizere bir hitabede bulunmustur.
Esasen diger bilginler, Halifenin biat talebine icabet etmek iize-pe/riman1 A'zam"
kendileri i¢in temsilci segmislerdi. Ebu Hanife, bu hitabesinde sunlar1 sdylemistir:
«Hakki, Peygamberinin soyuna teslim eden, zalimlerin zulmiinii bizden kaldiran ve
hakikati sdyleyebilmemiz igin dilimizi hiirriyete erdiren Allah'a hamd olsun. Ey
Halife, Allah'in emri iizere biz sana biat ettik, kiyamete kadar sana verdigimiz soze
bagl kalacagiz. Allah, bu makami Peygamberinin soyundan geri almasin!»

imam A'zam'in bu hitabesi gosteriyor ki o, adalet ve dogruluktan ayrilmamak sartiyla,
devlet idaresini Ehl-i Beyt'in ele almasini ¢ok arzu etmekteydi.

Hanife, Abbasilere baglh kalmaya devam etmistir. Ciinkii onlarin iktidara gelisi, Hz.
Ali evladlarma reva goriillen zulmiin giderilmesi neticesinde olmustur. Abbasi
halifeleri de Imam A'zam'a yakinlik gdsteriyorlardi. Ebu'l-Abbas, ondan sonra Ebu
Ca'fer el-Mansur birgok ihsanlarda bulunmus ise de Ebu Hanife bunlar1 nezaketle
reddetmistir.

imam Ebu Hanife'nin, ilk yillarinda Abbasi idaresi aleyhinde konustugu
bilinmemektedir. Nihayet Abbasogullar1 ile Hz. Ali ey-ladlar1 arasinda cekigme
baslamis ve Ebu Hanife'nin biiylik bir sevgi besledigi Ali evladlarma kars1 iskence
artmistir. Elbetde bu durum karsisinda, Ebu Hanife'nin Abbasilere karsi nefret
etmemesi diisliniilemez. Hele el-Mansur'un iktidarina karst Hz. Ali'nin torunlarindan
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye b. Abdillah ve kardesi ibrahim isyan edince durum
biisbiitiin degismistir. Bunlarin babas1 Abdullah, Ebu Hanife'nin hocast olup ogullari
isyan bayragini ¢ektigi zaman el-Mansur tarafindan hapsettirilmisti. O, her iki oglunun
oliimiinden sonra el-Mansur'a kars1 kin ve nefret duygulariyla dolu olarak hapishanede
(145 H. y1lh) 6lmiistiir.

".. Ebu Hanife i¢in, Enieviler gibi A.bbasilerden de intikam almaktan bagka bir care
yoktu. Fakat onun intikam alis1, adeti iizere ders aralarinda konusmaktan ileri
gitmiyordu. Oteki alimler de boyle siydsi olaylarla az mesgul oluyorlar ve
meylettikleri hususlara sevgi gostermekle duygularimi tatmin ediyorlar ve bununla
yetiniyorlardi.

145 H. yilinda ad1 gecen Ibrahim Irak'da, kardesi Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye de
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Medine'de ayaklandi. Rivayete gore imam Malik, Medine'de bu ayaklanmanin
(huruc'un) mesruluguna fetva vermistir. Cilinki o, el-Mansur'a yapilan biatin zor
(ikrah) ile oldugunu tesbit etmistir. Oyle goriiniiyor ki imam Malik, ayaklanmanin caiz
olduguna dair agikca fetva vermemistir. Fakat o, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin
davasini isbat bakimindan isi kolaylastirmistir. Ciinkii Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye
ayaklanmasinin mesrulugunu Ebu Ca'fer el-Mansur'a yapilan biatin ikrah ile olusuna
dayandiriyordu, imam Malik ise, hadis derslerinde sik sik biata ma ederek, «Ikrah
karsisinda kalan kimsenin yemini muteber degildir» diyordu. Bu sozii tekrarlamaktan
menedildigi halde, imam Malik bundan vazge¢cmemistir. Catisma, el-Nefsii'z-
Zekiyye'nin oldiiriilmesiyle sonuglandiktan sonra Imam Malik, birgok iskencelere
ugramistir.

Irak'da da Ebu Hanife, en-Nefsii'z-Zekiyye'nin kardesi Ibrahim'e yardim edilmesini
acikca soyliiyordu. Hatta is, Ebu Hanife'nin, el-Mansur'un bazi komutanlarini onunla
savagsmaktan alikoymasina kadar varmisti.

Rivayete gore el-Mansur'un kumandalarindan Hasan b. Kah-taba, bir giin Ebu
Hanife'nin yanma girmis ve; «Vazifemi her halde biliyorsun, tevbe ediyor musun,
etmiyor musun?» demistir. Ebu Hanife de; «Allah bilir ya sen yaptigindan pisman
olacaksin. Eger bir miisliimanla kendi nefsini 6ldiirmek arasinda muhayyer kalirsan,
mislimam degil, kendi nefsini Oldlirmeyi tercih et. Sen, bir daha bdyle
yapmayacagina Allah'a s6z ver. Bu so6ziinde durursan o senin tevben olacaktiry,
demistir. Hasan b. Kahtaba, Ebu Hanife'nin bu s6ziine su cevabi vermistir: «Dedigini
kabul ediyor ve Allah'a s6z veriyorum ki bir daha bir miislimam o6ldiirmeye yel
terimiyecegim.»

[brahim b. Abdillah,b. Hasan hurug edince, el-Mansur, adi gecen kumandana, Ebu
Hanife'ye gidip isini bitirmesini emretmis, kumandan da Imam A'zam'in yanina
gelince, o, kumandana daha Once verdigi sozii hatirlatarak soyle demistir: «Tevbenln
vakti geldi. S6ziinde durursan tevbe etmis olacaksin. Aksi takdirde hem onceldi, hem
de sonraki niyet ve fiilinden hesaba ¢ekileceksin.» Bunun iizerine kumandan, Ebu
Hanife'yi 6ldiirmek icin hazirlanmis oldugu halde, tevbesinde durmus, el-Mansur'un
yanina vararak sOyle demistir: «Ben boyle bir isi yapamam. Eger senin emrinle
yaptigim isler, Allah'a itaat sayilirsa benim i¢in ¢ok iyi bir seydir. Eger masiyet
sayilirsa bu bana yeter.» Bunun {lizerine Halife el-Mansur 6f kelenmistir. Kumandanin
kardesi Humeyd b. Kahtaba ileri atilarak *Biz bir yildan beri onun akli
muvazenesinden hoslanmiyoruz, o sa¢ mahyor. Bu isi ben yapabilirim", demistir.
Sogukkanliligin1 koruyar Halife el-Mansur, baz1 giivendigi kimselere; «Hasan b.
Kahtaba'nir yanma fakihlerden kim gelip gidiyor?» diye sormus, onlar da; «O Ebu
Hanife'nin yanina gidip geliyor» demislerdir.?® 2]

Halife Ebu Ca'fer el-Mansur, imam Ebu Hanife'yi takibe ve ver digi fetvaalari
arastirmaya baglamig, bu arada Ebu Hanife'nin Mu sul halkina dair vermis oldugu
fetva lizerinde, bilhassa, durmustur Soyle ki:

Musul halki, Halifeye verdigi sozii (biat'1) defalarca bozmus tu. Halife el-Mansur da,
onlara sozlerini bir daha bozarlarsa kanla rini dokecegini sart kosmus, onlar da bu sarti
kabul ederek, sozii miizden dénersek kanimiz helal olsun, demislerdi. Halife, Ebu Ha
nife dahil olmak {izere, biitiin fakihleri toplamis ve onlara sdyle demistir: Peygamber
(S.A.V.)'in «Mii'min sartlarina baglidir.»Hadis-1 Serifi sahih degil midir? Musul halki
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bana kars1 ayaklanmamalari igin ileri stirdiigiim sart1 kabul ettigi halde, benim valime
kars1 ayaklandi. Simdi onlarin kanlarini akitmak benim i¢in helal degil midir?* Orada
bulunanlardan birisi: «Onlara istedigini yapabilirsin, onlar hakkinda sdylediklerin
yerindedir. Affedersen, bu, senin biiyiikliigliniin eseridir. Cezalandirirsan onlar buna
miistahak olmuslardir», dedi. Ebu Hanife susmaktaydi. el-Mansur, ona dondii ve:

— Ustad, sen ne dersin, biz, Peygamberin hilafet ve eman evinde degil miyiz? diye
sordu.

Ebu Hanife gercegi soyle ifade etti:

«— Onlar, ellerinde olmayan sartlar1 kabul etmisler. Sen de sana ait bulunmayan
sartlart onlara kabul ettirmigsin. Clinkii, bir miisliimanm kan1 ancak su ii¢ seyden biri
ile helal olur:

«1 — Adam o6ldiirmekten,

«2 — Miirted olmaktan,

«3— Evlenmis ve hiir (muhsan) oldugu halde zina etmekten.

«Bu durumda sen, onlar1 cezalandirirsan haksizlik yapmis olursun. Allah'in sartlarina
bagli kalmak daha iyidir.»

El-Mansur, fakihlerin gitmelerini emretmis, sonra Ebu Hanife'yi yanina cagirarak
sOyle demistir:

«Ey Ustad, gergek goriis senin sdyledigindir. Memleketine don, Halifenizi kétiileyecek
sekilde halka fetva verme. Ciinkii isyanci Haricilerin cesareti art1y0r.»263[29]

Sii olmadig1 halde Hz. Ali soyuna biiyiik bir sevgi besliyen Ebu Hanife'nin bu gibi
cesaretli goriisleri, el-Mansur'un memnuniyetsizligine sebep olmus, hattd onu takip
ettirmek {lizere pesine hafiyelerini takmistir. Bunun, ayrica iki sebebi daha vardir :

1 — Imam Ebu Hanife ile ¢agimin kadisi Ibni Ebi Leyld arasinda siddetli bir
anlagsmazlik vardi. Onun verdigi hiikiimleri Ebu Hanife sert bir sekilde tenkid ederdi.
Ibni Ebi Leyla da onu el-Mansur'a daima sikayette bulunurdu. Belki de en ¢ok sikayeti
Ebu Hanife'dendi. Siiphesiz bu, halifenin i¢inde Imam Ebu Hanife'ye karsi bir
kizginlik ve intikam hissi meydana getirmistir.

2 — el-Mansur'un maiyyetinde bulunanlardan Ebu Hanife'yi sevmeyen veya Halifeye
sirf yaranmak igin onu kdtiileyenier vardi. el-Mansur'un hacibi olan er-Rabi' ve Ebu'l-
Abbas et-Tisi bunlardandir.

Biitiin bu olaylar sebebiyle el-Mansur, Ebu Hanife'ye kars1 1yice bozulmus, iktidarini
korumak i¢in sert bir vaziyet almis ve onu cezalandirmay1 zaruri gérmiistiir. Halife el-
Mansur, Ebu Hanife'nin zamanin kadisini siirekli tenkidlerini gdz oniine alarak, ona
kadilik vazifesini teklif etmistir. Esasen kurnaz bir halife olan el-Mansur, bilginlere
dogrudan dogruya din ve diinyaya ait goriislerinden 6tiirii baskida bulunmazdi. Bu
sebepten Ebu Hanife'nin tenkidlerini ona kadilik teklif etmek icin istismar etmeye
kalkisti. Oysa Ebu Hanife'nin bu vazifeyi kabul etmiyecegini biliyordu. Fakat onu, bu
yiizden cezalanduirsa hakli gériinecegim umuyordu.

Ebu Hanife'ye nihayet kadilik vazifesini teklif etti. O da su cevabi verdi: «Kadi
olabilecek bir insan, gerekince hem senin, hem de ¢ocuklarinla kumandanlarinin
aleyhine hiikiim verecek bir ruha saliip olmalidir. Ben ise, bdyle bir ruha sahip
degilim.» Bunun {izerine Halife; «Benim gosterdigim yakinligi nig¢in kabul
etmiyorsun?» dedi. Biiylik takva sahibi imam da; «Emiru'l-Mii'minin, bana kendi mal
ile bir yakinlik gostermedi ki onu reddetmis olayim. O, bana ancak miisliimanlarm
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Beytu'l-Malindan bir yakinlik gosterdi. Halbuki benim onlarin Beytu'l-Mahnda bir
hakkim yoktur. Ciinkii ben, miicahid degilim ki yaptigim cihad karsiliginda bir sey
alayim. Ben,onlarin hizmetgileri de degilim ki, hizmetgciler gibi bir sey alayim. Keza
ben, onlarin fakirlerinden de degilim ki, fakirlerin aldig1 seyleri alayimy, ded;.2o4B0
Kadilik teklifi nekadar tekrarlandiysa, Ebu Hanife'nin bunu reddedisi de o kadar
tekrarlandi. Sonunda sabri tiikenen el-Mansur, bu vazifeyi kabul etmesi i¢in yemin
aldi. Ebu Hanife de kabul etmiyecegine dair yemin aldi. Ve sdyle dedi: «Eger ben, bu
vazifeyi kabul etmedigim takdirde Firat nehrinde bogulmakla tehdid edilsem,
bogulmayi tercih ederim. Senin etrafinda'ikrama muhtag olanlarin ¢oktur!»

Buna ragmen Halife el-Mansur, Imam A'zam'a kadilik teklifinden vazge¢medi. Ondan,
hi¢ olmazsa, dogru olanlarim yerine getirmesi, yanlis olanlarin1 da tatbik etmekten
sakinmast i¢in kazal hiikiimlerini inceleyip isabetli olup olmadigin1 kendisine
bildirmesini istedi. Fakat o, bunu da reddetti. Bunun {izerine Halife, Ebu Hanife'yi
hapsettirip ona her giin on kirba¢ vurdurmak suretiyle iskence edilmesini buyurdu. Ebu
Hanife'nin sthhi durumu kétiilesince el-Mansur onu serbest birakmis, fakat ders ve
fetva vermekten menetmistir. Tmanr A'zam Ebu Hanife, bundan kisa bir zaman sonra
hayata gozlerini yummustur. O, 6lmeden once, gasbedilmis veya Halifenin gasbettigi
iler1 stirtilen bir yere defnedilmemesini vasiyet etmistir. Bunun i¢indir ki Halife el-
Mansur; «Ebu Hanife'nin nezdinde sagken de oldiikten sonra da beni kim mazur
gosterir?» demistir.

Imam Ebu Hanife, 150 H. yilinda siddiklar ve sehidler gibi dlmiistiir. Fakat 6liim; o
biiyiik kalb, sapsaglam dini vicdan, kudretli akil ve her tiirlii iskenceye katlanan sabirli
ruh i¢in bir rahathik olmustur. Ebu Hanife, goriislerinden dolayr muarizlarindan
iskence gordd, tiirlii dedikodulara hedef oldu. Fakat, bunlarin* hepsine goniilhoslugu
ile katlandi. Sefihlerden eziyet gordii. Valilerden, daha sonra halifelerden iskence
gordii. Fakat hi¢cbir zaman egilmedi ve hakikati sdylemekten ¢ekinmedi. Eger ruhlarin
da bir cihadi ve,bu cihadin yapildigr meydanlar varsa, siiphesiz Ebu Hanife bu tiirlii
cihad alanlarinin en biiyiik ve muzaffer kahramanidir. O, cihadinda son nefesine kadar
metanet gosteren bir yigit idi. Oliitken bile gasbedilmemis temiz bir yere
defnedilmesini ve halife tarafindan gasbedilmis olma ihtimali bulunan bir yere
defnedilmemesini vasiyet etmistir.

ilim, din ve ahlakin heybet ve tesiri, sultan ve hiikiimdarlarin azametinden daha az
degildir. Bunun ig¢indeki biitiin Bagdad halki, Irak'in biiylik fakihi imam A'zam'in
cenaze torenine katilmistir. Onun cenaze namazini kilanlarin sayisinin ellibin kadar
oldugu teh-min edilmektedir. Hattd; ona igskence eden Halife el-Mansur da def-
nedildikten sonra gelmis ve kabri tizerinde cenaze namazini kilmistir Bilmiyoruz bu,
Halifenin Ilim, din, ahlak ve takvanin azametini Itiraf edisinden mi, yoksa halki
memnun etmek isteyisinden midir? Belki o bu her iki hususu da birlikte gozetmistir.
Ebu Hanife, gercekten biiylik bir insandi. Ona iskence edenler, sadece ettikleri zuliim,
isledikleri fenaliklar ve akittiklar1 insan kanlan sebebiyle anilmaktadir. O ise, diinyanin
dort bucaginda okutulup Ogretilen goériimleri ve nice insanlarin miizakate edip
ogrenmekle seref kazandig ilmi ile anilmaktadir. Allah, ondan razi olsun, hem de onu
razi etsin!..2%°B!
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imam Ebu Hanife'nin Fikh1

imam Safii; «insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir», demistir. Abdullah b. Miibarek
de, Ebu Hanife i¢in: «O, ilmin beynidir», derdi. Bunlar gosteriyor ki Ebu Hanife, ilmin
oziine ulasiyor ve ondan sapmiyordu. Imam Malik, imam A'zamla ¢esitli ilmi
meseleler ilizerinde tartigtiktan sonra: «O, gercekten fakihtiry», demistir.

Ebu Hanife, ger¢ekten ulu bir fakihtir. Cagimi fikhiyla doldurmus olup insanlar onun
hakkinda ihtilafa dismislerdir. Ciinkii O, fikhi diislinceye yepyeni bir metod
getirmistir. Yahut da Ebu Hanife'nin kullandigi bu temodu, hi¢ kimse onun kadar
kullananiamig-tir. O, hiirdiisiince ve isabetli goriis sahibi idi. Nass'larin zahirlerine
sartlan ve manalarinin derinliklerine dalamiyanlar, Ebu Hanife'ye kizmislar ve onu
hakikattan uzaklasmakla itham etmislerdir. Ote yandan, sapik diisiinceli kimseler de
ona hiicum etmislerdir. Ciinkii O, Islam fikhinda istinbat (hiikiim ¢ikarma) igin saglam
esaslar koyuyor ve bunlarin sinirlarini tesbit ediyordu.266[32]

Metodu

Imam Ebu Hanife, istinbat igin tafsilatl olmasa da bir metod getirmistir. Onun bu
metodu, i¢tihadin biitiin tiirlerini i¢ine almaktadir. Kendisi soyle derdi: «Ben Allah'in
kitabiyla hiikiim veriyorum. Kitab'ta bulamazsam Restilullah'in siinnetine sariliyorum.
Allah'in Kitabinda ve Restlii'nlin Siinnetinde bir hiikkiim bulamadigim zamanlarda da
sahabilerin sozlerine baglaniyorum. Yalniz, sa-habilerden istedigim kimselerin soziinii
aliyor, istedigim kimselerin s6ziinii almiyorum. Ancak, sabahilerin sdzlerinin disina da
¢tkmiyorum. Fakat is Ibrahim (Nahai), Sa'bi, ibni Sirin, Ata ve Said b. el-Miiseyyib'e
.7 . ot e 267[33]
gelince; onlar nasil ictihad yapmislarsa ben de dyle ictihad yapiyorum.»
Bu ifade, Ebu Hanife'nin 6nce Kitab, sonra Siinnet, daha sonra da sahabilerin s6ziine
dayanarak fetva verdigi, tabiilerin s6z ve goriislerine bagh kalmadigini1 gosterir. Bu,
nass'lara dayanarak ictihad yapmak demektir. Hakkinda nass bulunmayan meselelerin
hiikiimlerini agiklamak i¢in yaptig1 ictihadlara gelince; bu hususta el-Mekri'nin
«Menakibu Ebi Hanife» sinde, Imam A'zam'm bir cagdasindan aynen sdyle nakledilir:
«Ebu Hanife'nin goriisleri giivenilir (sika) kimselere dayanmak ve kotii (kubh) den
kacinmaktir. Onun ifadeleri; insanlarin muamelelerini, bu muamelelerin diizgiin
olmasini, onlarin islerinin iyi gitmesini saglayan esaslar1 yakmdan incelemis
bulunmasinin bir sonucudur. O, meseleleri kiyasla hallederdi. Kiyasi tatbik etmek im-
kansiz olursa istihsana bas vururdu. Istihsan da yiiriimezse miisliimanlarin 6rf ve
teamiiliine gore fetva verirdi. icmd' ile kabul edilen hadislere sarilir ve bunlara gore
kiyas yapardi. Sonra istihsana bas vururdu. Bunlardan hangisi daha uygun diiserse ona
gore fetva verirdi. Sehl der ki: «iste Ebu Hanife'nin ilmi budur. Bu ise ammenin
ilmidir.»?®834
Buna gore Ebu Hanife'nin ortaya koymus oldugu metod su yedi esasa dayanir:
1— Kitab: Bu, seriatin temel diregi ve Allah'in kiyamete kadar baki olacak nurudur. O,
seriatin genel esaslarim ig¢ine alir, asil hiikiimler ondan ¢ikarilir. Yani o, seriatin
anayasasini teskil eder.
2 — Siinnet: Bu, Allah'in Kitabim agiklayan, Kitab'daki miicmel hiikiimleri genisleten,
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Hz. Peygamber'in Rabbindan aldig1 elgilik gorevini tebliginden ibarettir. Yani o,
yakinen Iman edenler igin bir teblig olup onu kabul etmiyenler, Peygamber'in
Rabbindan aldig: elgilik gorevini de tanimiyorlar demektir.

3 — Sahabilerin sozleri: Ciinkii sahabiler, Peygamber'in tebligini bizzat isitmisler ve
vahyin gelisini gozleriyle gormiislerdir. Onlar, ayet ve hadisler arasindaki cesitli
miinasebetleri bilen Peygamber (S.A.V.)'in ilmini kendilerinden sonraki nesillere
aktaran kimselerdir.

Tabiilerin sozleri elbette ayni derecede degildir. Ciinkii, sahahbilerin sozlerinin
dogrudan dogruya Peygamber'den alinmis olma ihtimali vardir ve sirf ictihad'dan
ibaret degildir. Hz. Peygamber'den rivayet etmeseler de, onlarin birgok goriisleri
Peygamber'in sozlerine dayanmaktadir. Hz. Ebu Bekr, Omer ve Ali gibi Hz. Peygam-
berle uzun zaman arkadaslik yapmis olan sahabiler sohbetleriyle miitenasip miktarda
hadis rivayet etmemislerdir. Fakat onlar, elbette Peygamber'in sozleriyle fetva,
veriyorlardi. Ancak, Peygamberin soziinii degistirmekten korktuklari i¢in bunlar1 O'na
nisbet etmiyorlardi.

4 — Kiyas: Ebu Hanife Kitab (Kur'an), Siinnet ve Sahabilerin sozlerinde bir nass
bulamadig1 zaman kiyasa bas vururdu. Kiyas; hakkinda nass bulunmayan meseleleri,
aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda nass bulunan meselelere baglamak ve
hepsine ayni hitkkmii vermektir. Aslinda bu; meseleyi, nassm ifade ettigi hilkmiin evsaf
ve sebeplerini tesbit etmek suretiyle nassa dayandirmaktir. Zira hiikmiin illeti
bilinince, aym illete sahip olan biitiin meselelere tatbiki miimkiin olur. Buna bazi
alimler, nassm tefsiri demislerdir. Imam/Ebu Hanife, kiyasla istinbat hususunda en
yiiksek mevkii isgal eder. O, fikihtaki mertebesine bu sayede ulasmistir. Ebu Hanife,
bir hiikkmiin illetini arastirir ve onu tesbit ettikten sonra kiyas yapmak suretiyle bir¢cok
meseleleri ¢ozerdi. Hatta, ortaya ¢ikmamis olan meseleleri varsayar ve ayni metodla
onlarin hiikiimlerini agiklardi. Iste bu tiirlii meseleleri olmus gibi takdir edip hiikiim-
lerini agiklayan bu ¢esit fikha «takdiri (farazi) fikih» adi verilir.

5 — Istihsan: Bu, acik (zahir) kiyasin hiikmiinii birakip buna muhalif olan bagka bir
hiikmii kabul etmektir. Bu, ya zahir kiyasin bazi ciiz'i meselelere elverisli- olmadigi
ortaya ¢iktig1 i¢in, baska 'bir illetin arastirilmasiyla olur ve bu yeni illete gore hiikiim
vermeye «gizli (hafi) kiyas» denir, ya da zahir kiyas, bir nass'la catisir ve bu nass
sebebiyle terkedilir. Ciinkii kiyasla amel etmek nass bulunmadigi zaman olur. Yahut
da kiyas, icma' veya orfe aykir1 diistiigii i¢in birakilir; icma, ve orf ile amel edilir.

6 — Icma': Bu, aslinda bir hiiccet olup her hangi bir asirdaki miictehidlerin bir hiikiim
tizerinde fikir birligine varmalaridir. Bilginler, icma'm hiiccet oldugunda birlestikleri
halde, sahabilerden sonraki asirlarda mevcut olup olmadiginda ihtilafa diismiislerdir.
Imam Ahmed b. Hanbel, sahabilerden sonrald asirlarda icmid'm miimkiin
olamiyacagmi, c¢ilinkli fakihlerin bir hiikiim iizerinde goriis birligine varmalarinin
imkansiz! olduugnu ileri stirmiistiir.

7 — Orf: Bu; Kur'an, Siinnet ve Sahabilerin tatbikat1 gibi hakkinda her hangi bir nass
bulunmayan mesele lizerinde miisliimanlarin teamiilii demektir. Bu da bir hiiccet olup
iki kisma ayrilir:

1 — Sahih orf,

2 — Fasid orf.

Sahih orf, nassa aykiri diismeyen Orftiir. Fasid orf de, nassa aykir1 diisen orftiir. Fasid
orfiin bir degeri yoktur. Sahih oOrf ise, nass bulunmayan yerlerde bir hiiccet teskil
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eder.269[35]

Fikhinin Bariz Vasfi

Ebu Hanife, tecriibeli ve giiniin ticari durumunu iyi degerlendiren bir tacirdi.
Vakitlerini ticaret, fikih ve ibadet arasinda paylag-tirmisti. Bu arada en ¢ok zamanini
fikha ayirmisti. O, hiir fikirli ve baskalarinin hiirriyetine kendi hiirriyeti gibi saygi
gosteren bir Ilim adanudir. Bu sebeple onun fikhinin bariz iki vasfi vardir:

1 — Ticari bir ruha sahip olusu,

2 — Sahsfi hiirriyeti himaye edisi.

Simdi bunlan tek tek ele alalim:

I) Ebu Hanife'nin fikhinda ticari ruh ve disiincenin tesiri kendisini agik¢a
gostermektedir. O, Islam'in ticaretle ilgili akid esaslarini incelerken, ticari islerde
saglam bir melekesi olan ticaret Orf ve teamiiliinii iyi bilen, insanlarin ticari
muamelelerini yakindan taniyan, Kitab ve Stlinnet gibi seriatin nass'lanyla insanlarin
benimsedigi teamiiller arasinda ahenk kuran bir tacir gibi davranmistir. Bu husus, Ebu
Hanife'nin metodunda iki sekilde meydana ¢ikar:

a) Ebu Hanife, orfii, ser'l bir prensip olarak kabul etmis ve yerine gore bunu kiyasa
tercih etmistir. Ticari oOrf, ticaretin esas prensibini teskil eden ve tacirler arasinda
yaygin hale gelmis olan bir teamiildiir.

b) O, istihsam kabul etmistir. Istihsanm esasi da, fikh1 kiyasin tatbikinin kétii bir
neticeye, yahut maslahat veya ticari orfle catisan bir muameleye sebebiyet verdigini
kabul edip kiyasi1 birakarak, ser'l bir nassa bagli olan maslahata veya insanlar
arasindaki orf ve teamiile gore hiikiim vermektir.

istihsan konusunda fakihlerin en kuvvetlisi Imam Ebu Hanife idi. Imam Muhammed'in
anlattugna gore, Ebu Hanife'nin talebeleri kendisiyle kiyas lizerinde tartisirlardi. Fakat
o, istihsali yapryorum deyince, hi¢ kimse ona yetisemezdi.

Ebu Hanife'nin selem, murabaha, tevliye, vadia®’® ve sirket gibi ticari akitlerdeki
gorisleri, oteki fakihlerin goriislerine nisbeten ¢ok saglam ve ¢ok incedir. Bu tiirlii
akitlerin hitkiimlerini ilk defa agiklayan odur.

Imam Ebu Hanife, bu ticari akitlerde su dért hususu sart kosardi :

1 — Malin bedelini tam olarak bilmek ve bu konuda miinazaaya sebep olacak
bilinmeyen hususlarin ortadan kalkmasi. Ciinkii, seriatta akitlerin esasi, mali ve
bedelini tam olarak bilmektir. Ta ki burada bir aldatma veya aldanma bulunmasin ve
her hangi bir husumet dogmasin. Akit zaman1 bu hususlarin bilinmesi; ileride ¢ikacak,
insanlar arasindaki sevgiyi ortadan kaldiracak ve onlarin aralarinda verilmesi gereken
hiikmii zorlastiracak bir¢ok husumetlerin 6niine gegmis olur.

2 — Faizden, hattd faiz ihtimali bulunan akitlerden son derecede sakinmak. Ciinkii
biitiin ¢esitleriyle faiz, 1s1Am nazarinda en kétii ve haram olan bir seydir. Peygarmber
(S.A.V.) soyle buyurmustur: «Bir dirhemlik faiz yemek, otuziic defa zina etmekten
daha kotiidiir. Haramla beslenen bir viicut ateste yanmaya léylktlr.»271[37]

icinde faiz bulunan her akit batildir. Faiz bulunma ihtimali olan akitler de batildir.
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abs fiatma; Vadia da, malin alis fiatindan daha asag: bir fiyatla satilmasidir.
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Ciinki, bu suretle zarara siiriikkleyen yollar kapatilmis, bagkalarina ait mallarin haksiz
yere yenmesi 6nlenmis olmaktadir.

3 — Nass bulunmayan ticari akitlerde 6rfe basvurmak. Bu gibi hallerde o6rfiin kabul
ettigi hususlara riayet edilir, 6rfce taninmayan hususlar da terkedilir.

4 — Ticari akitlerde asil olan emaneti korumaktir.?’?® Esasen islami akitlerin, hatta
amellerin hepsinde emanet asildir. Murabaha, tevliye ve benzeri akitlerde fikhi esas
emanettir. Clinkii miisteri, yemin veya herhangi bir beyyine (belge, tanik) olmaksizin
ilk fiat1 bildirirken saticiya emniyet etmektedir. O halde bu emanetin korunmasi ve
kotiiye kullanilmamasi gerekir.

Iste bu esaslar, Imam Ebu Hanife'den intikal eden ticari akitlerle ilgili biitiin fer'i fikih
meselelerinde degismez prensiplerdir. Bunlar, Ebu Hanife'nin takva ve dini egilimi,
ticari bilgi ve tecriibeleri ve metoduna bagli olan genel prensiplerle bagdasmaktadir.

I1) Ebu Hanife'nin fikhinin bariz vasiflarindan ikincisi, sahsi hiirriyeti himaye edisidir,
demistik. O, fikhinda akil (akilli) ve resid oldugu miiddetce insanin tasarruf iradesine
son derecede saygi gosterir. Akil bir insanin sahsi tasarruflarma hi¢ kimsenin
karigmasina miisamaha gostermez. Dinin emrini ihlal etmedikg¢e, ne toplum ne de her
hangi bir idareci, sahsin kendisine ait islerine karisamaz. Sahis, dini bir emri ihlal
ederse o zaman buna miidahale etmek gerekir. Bu, sahsin 6zel hayatinda istedigi gibi
yasamasina veya malini istedigi sekilde kullanmasina miidahale olmayip, nizami koru-
mak i¢in dini bir vazifedir.

Medeni milletlerin eski ve yeni biitiin nizamlari, insanlar1 1slah etmek i¢in iki kisma
ayrilir: Toplumculugun hakim oldugu yonelime bagli nizam: Burada, sahsin biitiin
tasarruflart toplumla yakindan ilgili veya devletin kontrolii altindadir. Bunu,
giiniimiizdeki bazi nizamlarda oldugu gibi, tarihe karismis bir takim nizamlarda da
gormekteyiz.

b) Sahsin iradesini gelistirerek, onu olgunlastirip iyilige yoneltme ve sonra da ona tam
olarak hiirriyet verme cihetine giden nizam: Bu nizam igerisinde sahis; kendisini
kotiiliikten koruyacak, fesad'dan uzaklastiracak ahlaki ve dini baglarla mukayyettir:
Iman1 Ebu Hanife, bu ikinci nizdm sekline meyletmistir. Onun bu temayiilii, akile ve
baliga bir kadinin evlenme hususunda veldyetinin kendi elinde oldugunu ileri
siiristinde, ma'tih (bunak), sefih ve bor¢lunun hacredilmesini reddedisinde agik¢a
goriilmektedir. Vakfin liizumunu (yani vakifin vakfindan geri donememesini) miilkiyet
hiirriyetine engel saymasi ve miilk sahibinin miilkiinde, hayatta oldugu miiddetge,
istedigi gibi tasarruf edebilecegini ileri siiriisii de bu temayiiliine baglhidir. Burada biz,
bunlara kisaca dokunmak istiyoruz.?(*!

Akile bir kadin Kkendisini evlendirebilir: Fakihler, hiir ve bali-ga bir kadim
istemedigi biriyle evlenmeye hig

kimsenin zorlama hakkina sahib olmadiginda ittifak etmislerdir. Ancak imam Safii'nin
akile ve baliga olsa dahi, bakireyi velisinin evlenmeye icbar edebilecegine cevaz
verdigi rivayet edilir. Fakat ..burada, Safii'ye diger imamlar katilmazlar.

Akile ve baliga bir kadim istemedigi biriyle evlenmeye hi¢ kimsenin zorlama hakki
olmadiginda ittifak eden fakihler, Ebu Hanife ile su noktada ihtilafa diismiislerdir:
Onlara gore bdyle bir kadini velisi zorla evlendiremez; fakat o, velisi istemezse kendi

2721381 Giveni sarsmamaktir.
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kendisini de evlendiremez. Onun evlenme akdi yapma yetkisi yoktur. Velisi, onun
evlenecegi sahs1 segmeye katilma hakkina sahip oldugu gibi, evlenme akdini de bizzat
velisi yapacaktir. Iste fakihlerin bilyiik cogunlugu (Cumhur-i Fukaha') bu goriistedir.
Kisilik hiirriyetini 6n plana alan Imam Ebu Hanife ise, onlara muhalefet etmekte ve bu
noktada kendi goriisiinii yalniz basina savunmaktadir. Talebesi Ebu Yusufun bu
hususta ona katildig1 rivayet edilir. Diger bir rivayete gore ise, onun da hocasii bu
meselede yalniz birakip 6teki fakihlere katildigi, sdylenir.

Ebu Hanife'nin bu goriisiinde tek basina israr edisi, onun kisilik hiirriyetine verdigi
bliyiik degeri gosterir. Burada o, hiir ve akil bir insan iizerinde, onun bir maslahati
bulunmadikca, velayet sabit olmayacagint kabul eder. Maslahat bulunmayinca
velayete liizum yoktur. Ciinkii velayet, hiirriyeti kayit altina almakta ve zedelemek-
tedir. Hirriyetin kayit altina alinmasi, ancak daha biiyiik bir zarar1 6nlemek i¢in caiz
olur.

Daha sonra Ebu Hanife s0yle soyler: Boyle bir kadinin mal1 {izerinde kendisinin tam
olarak velayet hakki vardir. O halde kendi kendisini evlendirmede de velayeti
tamamen kendisine aittir. Ebu Hanife'ye gore delikanli erkek ve kiz arasinda evlenme
hususunda esitlik vardir. Erkek delikanli nasil evlenme konusunda tam bir velayet
hakkina sahipse, delikanli kiz da bu konuda tam bir velayet hakkina sahiptir.

Fakat, Ebu Hanife bu konuda, kadinin evlenecegi erkegi segcmede yanilabiiecegini de
diisiiniiyor. Eger o, esini segerken yanihrsa, sonunda meydana gelecek haysiyet kinci
netice biitiin ailesini rencide edecektir. Diger fakihler, iste bu noktayr gozoniine
almakta ve bu ylizden, kadmin ancak velisinin rizasiyla evlenebilecegini
sOylemektedirler. Burada Ebu Hanife, s6z konusu olan haysiyet kirict durumun
meydana gelmesini nasil onliiyor? veya bunun 6nlenmesi i¢in nasil bir tedbir aliyor?
Ebu Hanife, kadina kendisini evlendirme hiirriyetini tanirken ailesinin seref ve
haysiyetini korumak i¢in de soyle br tedbir aliyor: Kadinin ailesine denk (kiifiiv) bir
kimse ile evlenmesi sarttir. Boyle bir kadin, kendisine ve ailesine denk olmayan
birisiyle evlenmeyi tercih ederse ve velisi de buna muvafakat etmezse, Ebu Hanife'den
rivayet edilen en sahih kavle gore, bu tiirlii evlenme akdi fasid'tir.

Imam Ebu Hanife ile diger fakihler arasindaki bu konuyla ilgili ihtilaf sdyle
ozetlenebilir: Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu, kadin kot bir es seger ve ailesinin serefini
asag1 distriir korkusuyla ona kendi basina evlenme hiirriyeti tanimamaktadirlar. Ebu
Hanife'ye gore ise, insan hiirriyetinin kayit altina alinmasi, bizzat biiyiik bir za rardir.
Meydana gelip gelmiyecegi ihtimalden ibaret olan bir zarar1 onlemek igin, kisinin
hiirriyetini elinden almak gibi daha biiylik bir zarara sebep olunamaz. Ona hiirriyeti
tam olarak verilir, ancak o fiilen kotii bir es segerse evlenme akdi fasid olur. Boylece

Ebu Hanife hem kadinin hiirriyetini, hem de aile veya velisinin serefini korumus
olur 2741401

Akil bir insan hacr edilemez: Ebu Hanife, sefihi de ma'tihu da hacr etmez?**!. Ona
gore kisi buliga ermekle akil sayilir. Isterse sefih olsun isterse olmasin. O, miistakil bir
sahsiyete sahip insandir. Bir kimse sefihlik ederek malini israf etse veya ma'tih oldugu
icin malin1 igletmesini bilmese de, onun hacr'i cihetine gidilemez. Ciinkii ona
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miidahale etmek kimsenin, hakki degildir. O, baskasina zarar vermedikge istedigi gibi
hareket edebilir. Boylesinin hacr edilerek malim1 istedigi gibi kullanmasindan
alikonulmasinda bir maslahat da yoktur. Cilinkii hacr, onun serefini rencide etmek ve
hattd insanligin1 yoketmektir. Insanin mal ve miilkiinde istedigi gibi miistakil olarak
tasarruf etmesi, giizel tasarruflarinin neticesinde iyilik gormesi, kotii tasarruflarinin
neticesinde de zarara ugramasi, onun sirf insan oldugu i¢in sahip bulundugu insanlik
seref ve haysiyetinin iktizasidir. Hiirriyetin savunucusu olan Imam A'zam'a gore hacr,
malin bosa sarfedilmesinden daha biiyiik bir zarardir. Zira hiir bir insan i¢in hacr
edilmek, mallarinin yok olmasindan daha ¢ok elem ve 1ztirap vericidir.

Bir kimse, sefih ve matuh insanlarin hacr edilmesinde toplumun maslahat1 da vardir
diyemez. Ciinkii toplumun maslahati, mallarin iiretici ellere intikalindedir. Onlari,
calistiramiyan kimselerin zimmetinde tutmakta ve baskalarin1 onlara bek¢i yapmakta
bir maslahat yoktur. O halde toplumun maslahati, mallarin uyusuk ellerden ¢ikip
calisan ellere gegmesindedir. Mal, beceriksiz ve onu tutamiyan bir ele gegerse o
zaman, onu isletecek ve muhafaza edecek baska ellere birakmak gerekir. Imam Ebu
Hanife «Ben, 25 yasina ulasmis bir insan1 hacr etmekten haya, ederimy», derdi. Iste bu,
biiyiik Imamin insanliga ve sahsi hiirriyete gosterdigi sayginimn bir delili ve insan igin
tanidig1 yiiksek serefin bir nisanesidir.

Misir mahkemelerindeki tecriibeler isbat etmistir ki; sefih ve matuhun hacr'i i¢in agilan
davalarla mal sahibinin maslahati korunmak istenmemekte, ancak bununla kisiye
iskence etmek, onun 1yilik yapmasimi engellemek istenmektedir. Bu déavalarin asil
sebebi, baz1 mirasgilarin kendi menfaatlarini teminat altina almak endisesidir. Halbuki
Islam hukukgularina gore hacr, miras¢ilarin korunmast igin degildir. Ciinkii, mal sahibi
yasadig1 miiddetce onlarin ne mal iizerinde, nede mal sahibi {izerinde hi¢ bir hak ve
selahiyetleri yoktur.?®2

Bor¢lu Hacr edilmez ve hi¢ kimse malindaki tasarruf hakkindan ahkonamaz:
Imam Ebu Hanife, nasil sefih ve matuhu hacr etmiyorsa ayn1 sekilde bor¢lu (medin)
kimseyi de hacr etmez ve malindaki tasarruf yetkisini kisitlamaz. Isterse borglari
malinin tamamini1 agmis olsun. O, ancak borgluyu borcunu 6demek iizere takip, hapis
ve bedeni olarak icbar etmek cihetine gider. Zira, borcunu 6demekten kaginan kimse
alacakliya zulmetmektedir. Peygamberimiz; «Imkan1 oldugu halde borcunu sallayan
kimse cezay1 haketmektedir» buyurmustur. Fakat, bor¢clunun tasarruf iradesi, akit ve
sozlesme hakki elinden alinamaz. islam hukukcularinin biiylik cogunlugu, Ebu
Hanife'nin ileri siirdiigii bedeni cezalari kabul etmekle beraber, bor¢lunun mali
tizerindeki kavli tasarrufunu da velinden almaktadir. O, borcunu o6demedikce
miilkiinde tasarruf edemez. Borcu malinin tamamini agmasa dahi, mali1 cebren satilarak
borcu ddenir.

Imam Ebu Hanife ise, fikhinda, insanin iradesini elinden alip onun malinda baskasinin
kavli tasarrufunun gegerli olusunu kabul etmemektedir. Ona gore miilkiyetle hiirriyet
birbirinden ayrilmaz. Miilkiyetin bulundugu yerde tasarruf hiirriyeti de bulunur. Ve
asla bunlar birbirinden ayrilmaz. Imam A'zani, bdylesine, daima hiirriyetten yana
olmustur.

Ebu Hanife, insanin miilkiindeki tasarruf hiirriyetini o derecede korur ki, mahkemenin
dahi bu hiirriyete miidihale etmesini ve onu kayit altina almasin1 kabul etmez. Insanin
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kendi miilkiindeki tasarrufu baskasina zarar verecek olursa, o zaman bu, suurlu dini bir
vicdana havale edilir. Ciinkii bu gibi seylere mahkemece yapilan miidahaleler daha ¢ok
husiimet ve ¢ekismelere, dini duygularin zayiflamasina sebep olur. Insanin dini
duygusu zayifladiktan sonra bunu elde ettigi maddi seyler telafi edemez. Beri yandan,'
dini saglam bir duygu, hertiirlii tecaviiz ve ¢ekismeyi tek basina 6nlemeye kafidir. Bir
insan kendi maslahatinin, komsusunun maslahatiyla ortak olusunun suuruna sahip
olursa, daima ona iyilik etmeyi diisliniir. Bunlarin arasina mahkeme yoluyla bir
miidahale yapilirsa miisterek maslahat duygusu zayiflar. Isteyerek ve hiirriyet igerisin-
de yardimlagsmanin yerini diismanlik alir. Ebu Hanife, insanlarin muamelelerinde dine
bagli miisamahakar hiirriyeti, miisamaha ruhundan yoksun ve zorlayici1 kazai
hiikiimlere daima tercih eder.

Rivayet edildigine gore; bir kisi, Ebu Hanife'ye gelip komsusunun evinde kendisinin
duvarma yakin bir yerde kuyu kazdigindan sikdyetlenmis ve bu, kuyunun devamli
kullanilmasi sebebiyle kendi duyarmnin zarar gérecegini sdylemistir, Imam A'zam da
ona; git komsuna soyle, demistir. Sikayetci sahis da; ona sdyledim dinlemedi, demistir.
Bunun tizerine Ebu Hanife ona; dyleyse git, sen de evinin dahilinde onun kuyusunun
karsisina bir 1agim cukuru kaz, diye sOylemistir. Adam da, Ebu Hanife'nin dedigini
yapmustir. Tabiatiyle cukurun pis suyu komsusunun kuyusuna sizmaya baslayinca o,
bunun iizerine kendi kuyusunu kapatmak zorunda kalmistir. iste Ebu Hanife'nin bu
tavsiyesi, komsular arasinda yardimlagsma duygusunun gelismesini hedef tutmaktadir.
Ebu Hanife, insanin miilkiindeki tasarruf hiirriyetini korumak maksadiyladir ki vakfin
liizumu'na (yani vakfin, vakifin hayatinda kesinlik ifade etmesine) cevaz vermemistir.
Imam A'zam'a gore vakfin liizumu, mal sahibinin kendi miilkiinde tasarruf hakkini
engellemektedir. Ona gore tasarruf hakki olmayan bir mal sahibi diisiiniilemez.
Vakfin, vakifin miilkiyetinden ¢ikmis oldugunu da Ebu Hanife kabul etmez. Ciinkii
vakifin miilkiyetinden ¢ikan vakif mal, sahipsiz kalmaktadir. Iste boyle bir seyin
miilkiyet vasfi ortadan kalkmaktadir. Vakfin, Allah'in miilkii oldugunu séylemek de
Ebu Hanife'yi tatmin etmez. Cilinkii bu, kuru bir laftan ibarettir. Zira aslinda, her sey
Allah'm miilkiidiir. Dilimizdeki miilkiyet mefhumu, bir malin Allah'a nisbet
edilmesiyle degil, insana nisbet edilmesiyle aciklanir. Ancak Ebu Hanife, bdyle bir
vakfin cami i¢in yapildig1 takdirde kesinlesebilecegini diisiiniir. Zira cami Allah'a
ibadet igin aP/rllmls bir yer olup miilkiyeti sadece Allah'a izafe edilir; bagka birine izafe
edilemez.?’"*!

Hanefi Mezhebinin Nakil Ve Tedvini

imam Ebu Hanife, bagl basina bir kitap'telif etmemistir. Ancak ona birtakim kiigiik
risaleler nisbet edilmektedir. el-Fikhu'l-Ekber, el-Alim ve'l-Miiteallim, 132 H. yilinda
Olen talebesi Osman el-Betti'ye yazdig risale ile Kaderiyye goriislerini reddetmek igin
kaleme aldig1 risale bunlar arasindadir. Bu risalelerin hepsi keldm ilmine, 68iit ve
nasthata dairdir. imam A'zam, fikha dair bir eser yazmamistir. Onun fikhi goriislerini,
ictihad ve fetvalarin1 nakleden ve bir araya toplayan talebeleridir.

Ebu Hanife'nin fikhmi ve ilmi ¢alismalarini unutulmaktan kurtaran kiymetli talebeleri
arasinda, bilhassa, iki isme Taslamaktayiz. Bunlara, isloamm fikih tarihinde, Imam
A'zam'la Uzun zaman arkadaslik ettikleri, ondan ayrilmadiklar1 ve hocalarinin kurmus
oldugu fikih ekoliinli yasattiklar1 i¢cin «sdhibeyn» (iki arkadas veya iki talebe) adi
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verilmektedir.

Iste bunlardan birincisi Yakub b. ibrahim el Ensari (81. 182 H.) olup «Ebu Yusuf» diye
bilinir ki, oglu Yusuf ile kiinyelenmistir. imam Ebu Yusuf, Imam Ebu Hanife éldiikten
sonra 32 yil daha yasamistir. Ebu Yusuf'un yazmis oldugu ve Ebu Hanife'nin goriis ve
rivayetlerini de igine alan 6nemli eserleri sunlardir:

1 — Kitab'ul-Asar: Bu eseri, Ebu Yusuf un oglu Yusuf babasindan, o da Ebu
Hanife'den rivayet etmistir. Bu eserdeki senedler, Ebu Hanife'den sonra Uz.
Peygamber'e, bir sahabiye veya Ebu Ha-nife'nin rivayetini benimsedigi bir tabiiye
dayanir. Ayn1 zamanda bu «serde o, Irak fakihlerinden bir ¢ok tabiilerin fetvalarini
toplamistir. Bu eser, Ebu Hanife'nin istinbat metoduna bagli olan bir fikth mecmuast
durutumnda olup imam Ebu Hanife'nin istinbat ve ic-tihad'daki mevkiini
gostermektedir.

2 — Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibni Ebi Leyla: Bu eserde Ebu Yusuf, 148 H. tarihinde 6len
Kad: Ibni Ebi Leyla ile Imam Ebu Hanife arasindaki ihtilaflar1 toplamistir. Burada,
Ebu Hanife'nin goriislerinin bir miidafaast yapilmaktadir. Ebu Yusuf'un bu eserini
rivayet eden Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'dir.

3 — er-Reddii Ala Siyeri'l-Evzai: Bu degerli eserde, savas halinde miisliim anlarla
gayri miislimler arasindaki aldka ve miinasebetler ve cihadla ilgili hususlarda Evzaf ile
digerleri arasindaki ihtilaflar yeralmaktadir. Burada Ebu Yusuf, Iraklilarin goriisiinii
desdeklemekte ve Evzai'nin fikirlerini reddetmektedir.

4 — Kitab'ul-Harac: Ebu Yusuf, bu 6lmez eserinde islam devletinin maliyesi igin
degismez ve saglam bir nizam ortaya koymaktadir. Burada o, hocas1 Ebu Hanife'ye
mubhalefet ettigi meseleleri de ele alip hem kendi goriisiinii hem de hocasinin goriis ve
ictthadin1 biliylik bir samimiyyet, ciddiyyet ve ilim adamindan beklenilen bir
diirtistliikle anlatir. Burada ihtilafli olduklarini anlatmadigi hususlarda onun hocasiyla
fikir birligine sahip oldugu diisiiniilebilir.?*!

Imam A'zam''n mezheb ve goriislerinin yayilmasmi saglayan ikinci talebesi,
Muhammed b. el-Hasen es-Seybanidir. O, 132 H. yilinda dogmus ve 189 H. yilinda
olmiistiir. Imam Muhammed, Ebu Hanife'nin derslerine kisa bir miiddet devam
edebilmistir. Fakat, Ebu Hanife ile basladig: tahsilini Ebu Yusuf'tan tamamlamis olup
Irak fikhinin hafiz1 sayilir. Biitiin boliimlerini icine almak iizere fikhi tedvin eden ilk
ilim adam1 odur. Kendisine bu fikhi ¢aligmalarinda ikinci hocasi Ebu Yusuf yardimei
olmustur. Imam Muhammed'in fikih mecmualar1 ¢oktur. Fakat, fikih'da gercekten ilk
kaynak vazifesi goren eserleri su alt1 kitabidir:

1 — el-Asl (el-Mebsiit)

2 — ez-Ziyadat

3 — el-Cami'us-Sagir

4 — el-Cami'ul-Kebir

5 — es-Siyer'us-Sagir

6 — es-Siyer'ul-Kebir

Imam Muhammed bu kitaplarinmn bir kismin1 hocast Ebu Yusufla miizakere etmis, bir
kismini da ona arzetniistir. «Kebir» diye vasiflandirdigi kitaplar1 tek basina rivayet
ettigi, «Sagir »diye vasiflandirdigi kitaplar1 da Ebu Yusuf'a arzettigi s6ylenmektedir.
Bu alt1 kitaba, imam Muhammed'den agikc¢a rivayet edildigi i¢in «Zahir-i Rivaye» adi
verilir. Bunlar Hanefi Mezhebinde kaynak vazifesini goriir. Ozel bir tercih sebebi

2784] Kjtabul-Harac, sayn Dr. Ali 6zek tarafindan dilimize gevrilmis ve nesredilmistir. Ceviren.
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bulunmadik¢a bu kitaplardaki goriisler terkedilmez. imam Muhammed'in ayni
derecede iki kitab1 daha vardir:

1 — Kitab'ur-Redd Ala Ehl'il-Medine

2 — Kitab'ul-Asar

Bunlardan ikincisi, Ebu Yusufun «Kitab'ul-Asar» indan cok sey nakleder. imam
Muhammed'in «Kitab'ur-Redd Ala Ehl'il-Medine» sini Imam Safii rivayet etmistir.
Imam Muhammed'e nisbet edilen baska eserler de vardir. Fakat bunlar giivenilir
ravilerce nakil ve rivayet edilmesi bakimindan onceki kitaplarinin derecesinde
degildir. Bu kitaplar sunlardir:

1 — el-Keysaniyyat

2 — el-HarGniyyat

3 — el-Ciircaniyyat

4 — er-Rakkiyyat

5 — Ziyadet'Uz-Ziyadat

Bu kitaplara «Gayri Zahir-i Rivaye» denilir. Ciinkii bunlar, imam Muhammed'den
acikca rivayet edilmemistir.279[45]

Hanefi Mezhebi'nin Gelismesi Ve Yayilisi

Hanefi mezhebi istinbat ve tahric sayesinde son derecede gelismistir. Bu mezhebin
geliserek yayilmasini sagliyan amiller su ii¢ noktada toplanabilir:

1 — Imam Ebu Hanife'nin talebeleri pek ¢oktu. Bunlar, onun gériislerini yaymak,
fikhinin dayandigi esaslar1 agiklamak hususunda ¢ok gayret gostermislerdir. Pek az
meselede hocalarina muhalefet etmislerse de umumi olarak onun goriislerine
uymuslardir. Ister hocalarina uysunlar isterse muhalefet etsinler, onun dayandig: de-
lilleri aciklamayr ihmal etmemislerdir. Ayni zamanda Ebu Hanife'-nin goriislerine
dayanarak bir¢ok fer'i meseleleri ele alip incelemisler ve bu meselelerin dayandigi
kiyaslart agiklamiglardir.

2 — Imam Ebu Hanife'nin talebelerinden sonra gelen ve bu mezhebe bagli olan
fakihler, hiikiimlerin illetlerini ortaya kovmaya ve bunlar1 gelecek asirlarda meydana
cikacak olan meselelere tatbik etmeye ¢cok 6nem vermislerdir. Bunlar, mezhebin fer'i
meselelerde dayandigir hiikiimlerin illetlerini tesbit edip ortaya c¢ikardiktan sonra
birbirine benzeyen biitiin meseleleri genel kaideler altinda toplamiglardir. Boylece,
cesitli furd' meselelerini igine alan kiilli kaide ve nazariyeler koyarak, mezhebi
sistemlestirmislerdir.

3 — Hanefi Mezhebi, ¢esitli 6rfleri bulunan bir¢ok tilkelere yayilmistir. Bu iilkelerde
yeni hiikiimler ¢ikarmayi1 gerektiren bir ¢ok olaylar meydana gelmis ve bu sirada
Abbasi devletinin resmi mezhebi olmak sifatiyla Hanefi Mezhebi, bu meseleleri
halletmek mecburiyetinde kalmistir, iste Hanefi Mezhebi, Abbasi Devletinin resini
mezhebi olarak besyiiz seneden fazla Islam iilkelerinde tatbik edilmistir. Harun er-
Resid, Ebu Yusuf u Bagdad kadis1 olarak tayin et-; mistir. Ayn1 zamanda Ebu Yusuf,
Baskad1 (Kadi'l-Kudat) lik makaminda olup biitiin vilayetlerin kadilar1 onun emriyle
tayin ediliyordu. Ebu Yusuf, tabii olarak ancak Hanefi Mezhebini benimseyen
fakihleri kadi tayin ediyordu. Bu suretle Hanefi mezhebi biiyiik bir yayilma imkanina
kavusmustur.

2190 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayimevi: 2/248-250.
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Siiphesiz, cesitli orfler istinbat isini gelistirmistir. Bilhassa Hanefi mezhebine gore,
hakkinda nass bulunmayan meselelerde ve istinbatm kiyasa dayandigi yerlerde orf,
istinbat esaslarindan birini tegkil eder. 21!

Hanefi Mezhebi'nin Yayildig: Ulkeler

Hanefi mezhebi, Abbasi Devletinin hakim oldugu biitiin iilkelerde yayilmistir.
Mezhebin otoritesi devletin otoritesiyle orantili idi. Devletin otoritesi zayifladigi
zaman mezhebin otoritesi de zayifliyordu. Ancak, bazi iilkelerde tamamen halka mal
olurken, diger bir kisim iilkelerde de sadece resmi mezheb olarak kaliyor ve ibadet hu-
susunda halk {izerinde hakimiyet kuramiyordu. Irak, Maveraiinnehr ve fethedilen dogu
[slam iilkelerinde hem resmi, hem de halkca benimsenen mezheb, Hanefi mezhebi idi.
Tirkistan ve Maveraiinnehr'-de Safii mezhebi ile Hanefi mezhebi arasinda sert
miicadeleler olmus ve her iki mezheb bilginleri birbiriyle siddetli tartigmalara gir-
mislerdir. Matem torenlerinde bile fikhi tartismalar yapilir ve bu tartismalar taziye
yerine gecerdi. Bu tiirlii stirekli fikhi miinazaralarin sonunda cesitli deliller ve bu
delillerden de ilim dogmus, mis-liimanlar arasinda her hangi bir diismanlik
yaratilmamustir.

Irak ve dogu Islam iilkelerine bir gdzatarsak goriiriiz ki, Hanefi mezhebi Sam'da hem
halkin hem de hiikiimetin mezhebi olmustur. Misir'a dogru gelirsek, Maliki ve Safii
mezhebinin Misir halki iizerinde hékimiyyet kurma miicadelesi ettigini goriiriiz.
Ciinkii Misir'da bir yandan imam Malik'in birgok talebeleri bulunuyordu-, éte yandan
da Imam Safii hayatinin son kismin1 Misir'da gegirerek dlmiis ve oraya defnedilmisti.
Dolayisiyla, Misir'da her iki mezhebe mensup segkin ilim adamlar1 bulunuyordu.

Daha sonra Hanefi mezhebi, resmi bir mezheb olarak, Misir'a gelmis, fakat halk
tizerinde bir otorite saglayamamistir. Misir't Fatimi Devleti isgal edince, Hanefi
mezhebinin buradaki resmi otoritesini kaldirmis ve yerine Sii Imami mezhebini hakim
kilmistir. Fatimilerin yerine gecen Eyyibiler, Safii mezhebini desteklemisler, yalniz
Nuruddin es-Sehid (61. 569 H.)®'*1 Hanefi mezhebini halk arasinda yaymaya
calismis ve bu mezheb i¢in medreseler yaptirmistir. Koélemenler devrinde Misir'da her
dort mezhebe gore kazai hiikiimler verilmistir.

Kavalali Mehmet Ali Pasa (61. 1849 M.) Misir'a hakim olunca tek basina Hanefi
mezhebini resmi mezheb olarak ilan etmistir.

Hanefi Mezhebi Misir'dan Batiya (Magribe) gecememistir. Ancak Esed-b, el-Furat b.
Sinan (51. 213 H)*®** devrinde Magrib'e gegen Hanefi mezhebinin émrii, orada ¢ok
kisa olmustur. Ciinki Aglebiler Devletinin otoritesi ¢ok giiclii idi ve bu hanedan
mensuplar1 Maliki mezhebini tutuyorlardi. Iste bu yiizden Magrib ve Endiiliis'de tek
basina Maliki mezhebi yayilma imkanim 28318y lmugtur, 840

2800468] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/250-251.

#147 By sultan, Musul Atabeyi imamiiddin'in, Suriye ve civarinda genis bir hiikiimdarlik kuran oglu ve el-Melik el-Adii unvaniyla anilan
Nuruddin Mahmud'dur. Bilhassa bu, Hanefi mezhebini hdlam oldugu yerlerde yaymis ve bir ¢ok medrese, hastane ve darul-hadis insa
etmistir. Salanaddin Eyylbi ve amcasi Sirk{ih onun kumandanlar1 olup, bunlari, Misir'a o gondermistir. Ceviren.

282141 By zat, 142 H. yilinda Kayravan'da dogmus, dnce imam Malik'ten, sonra da Bagdad'a gelip Ebu Hanife'nin talebelerinden ders
okumustur. 181 H. yilinda Kasavan'a dénen ve bir miiddet sonra meshur bir faldh olarak dikkati ¢eken Esed b. el-Furat, Kayravan Kadiligina
tayin edilmis ve Hanefi mezhebini Tunus ve Cezayir'de yaymaya ¢alismistir. 213 H. yilinda Sicilya'ya karst sevk ve idare ettigi askeri
herakat: sirasinda vebaya yakalanarak olmiistiir. Ceviren.

239 Osmanhlar zamaninda, imparatorluga dahil olan biitiin iilkelerin resmi mezhebi, Hanefi mezhebi olup kazai hiikim ve fetvalar
tamamen bu mezhebe gore verilmistir. Irak, Horasan, Sicisfan, Tirkistan, Maveraiin-nehr, Kafkasya, Azerbaycan, Kiran, Kazan, Cin,
Afganistan, Hindistan, Pakistan, Suriye, Yemen, Habesistan, Anadolu, Balkanlar ve Tiirkler vasitasiyla fethedilip Islamlastinlan iilkelerdeki
miislimanlann ekserisi Hanefi Mezhebine baglidir. Bazi iilkelerde Hanefi mezhebi i¢in «Tiirklerin Mezhebi» denmek bir gelenek olmustur.
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IMAM MALIK ve MEZHEBi?®4
Imam Malik(93 —179 H.)

Irak'ta Kiife Mescidinde Ebu Hanife'nin ders halkalar1 vardi. Onun etrafini, metod ve
istinbat ettigi fer'l fikih meselelerini gelecek nesillere nakleden talebeleri sarmakta idi.
Fikhi gortiisleri talebeleri tarafindan gelecek nesillere nakledilen en eski fakih, belki de
odur. Buna muvazi olarak Medine'de de baska bir ders halkas1 vardi. Bu halkay1 baska
bir Imam teskil ediyor, onun etrafin1 da fikih ve hadis &grencileri sariyordu. O, ders
halkasini, Peygamber (S.A.) in Mescidinde tegkil etmeyi ve ayni zamanda Emiru'l-
Mii'minin Omer b. el-Hattab'in, miisliimanlann davalarmi halletmek ve devlet islerini
diizenlemek i¢in oturdugu yerde oturmayi tercih etmisti. Hicri II. ylizyilin II. yarisinda
Peygamber'in Mescidine girenler burada yasli, top sakalli, kumral yiizlii, Uzun boylu
ve heybetli bir listadla karsilagirdi. Etrafim1 ¢evreleyenler, heybetinden dolayr onun
yiiziine dogrudiiriist bakamazlardi. Iste bu zat, Hicret Yurdu'nun imam" Malik b. Enes
idi. Allah ondan raz1 olsun!?**?

Soyu, Dogumu Ve Gencligi

En saglam rivayetlere gére Imam Malik, 93 H. yilinda Medine'de Yemen kabilesine
mensup Arab asilli bir ana - babadan dogmustur. Babas1 Yemenli Z Asbah kabilesine
mensup olup ad1 Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi'dir. Annesi de, yine Yemen'in
Arab kabilelerinden el-Ezd kabilesine mensup olup adi Aliye Binti Sureyk el-
Ezdiyye'dir.

Imam Malik'in dedesi Malik, Yemen'in bir valisinden gordiigii zuliim iizerine
Msdine'ye gelip yerlesmis ve Kureys'e mensup olan Beni Teym b. Murra kabilesiyle
histm olmustur. Sonra bu kabile mensuplariyla dostluk (veld') akdetmis ve gerekince
kendisine yardim etmelerini saglamistir. Malik ailesi, Medine'ye yerlestikten sonra bu
aileye mensup olanlarin ¢ogu kendisini ilim, hadis, sahabilerin haber ve fetvalarini
rivayete vermistir. Imam Malik'in dedesi biiyiik tabiilerdendi. Ondan, oglu, yani imam
Malik'in babas1 Enes ve Ebu Siiheyl diye anilan Nafi' bircok rivayetler yapmustir.
Burada adi gegen Ebu Siiheyl, rivayete en ¢ok 6nem veren biri olup ibni Sihp,b ez-
Ziihri'nin hocalar1 arasindadir. Gergi ibni Sihab yasca ondan pek farkli degildi. Ibni
Hacer'in «Fethu'l-Bari» sinde aynen s0yle denilmektedir: «Ebu Siiheyl Nafi' b. Ebi
Enes b. Malik b. Ebi Amir, ismail b. Ca'fer'in hocasidir. O, Ziihri'nin de hocalari
arasinda olup Ziihri'nin talebeleri de ona yetismistir. Yani Ebu Siiheyl, Ziihri'den sonra

Diinyadaki biitiin miisliimanlann yaklasik olarak {igte ikisi Hanefi roez-heblndedir. Ceviren.
28400] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/251-252.
28501 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/253.
28602 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/255.
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vevat etmistir.287[3]

O halde Imamamiz, ilim ve hadis rivayetiyle mesgul olan bir ailede dogup
bliylimiistiir. Gergi babasi, rivayet bakimindan dedesi Malik ile amcasi1 Ebu Siiheyl'in
seviyesinde degildi. Buna gore onun gencliginde ilim ve rivayete yonelisi, bagka bir
sanata meyletmeyi-si, hatta kendisini tamamen ilme verisi normal birseydir. Imam Ma-
lik'in «Nadr» isminde bir kardesi vardi ki o da hadis tahsil etmis, tabiin'in
bilginlerinden ayrilmamus, onlardan ilim dgrenmistir. Imam Malik, rivayete yoneldigi
zaman kardesinin gohretine binaen Ahu'n-Nadr (Nadr'm kardesi) diye biliniyordu.
Daha sonra kendi sohreti kardesini bastirdi ve tersine Nadr, Aht-Malik (Malik'in
kardesi) diye anilmaya basladi.

Onu, hem aile muhiti, hem de umumi ¢evresi ilme ve ilim tahsiline yoneltiyordu.
Ciinkii yasadig1r muhit, Uz. Peygamber'in hicret ettigi, seriatin vatani, nurun kaynagi,
ilk Islami hiikiimlerin vaz'edil-digi, Uz. Ebu Bekr, Omer ve Osman devirlerinde
Islam'm merkezi olan Peygamber Sehri Medine idi. Uz. Omer devri, Kur'an ve Pey-
gamber'in Siinnetinden istinbat edilen Islami hiikiimler iizerinde ittifak hasil olan bir
devirdir ki, bu hiikiimler, ayn1 zamanda Islamiyet'in gdlgesinde gelisen medeniyetler
i¢in ¢ok yararli olmustur.

Medine, Emeviler devrinde de seriatin merkezi ve alimlerin mercii olmaya devam
etmistir. Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ile Abdulmelik b. Mervan'in istisare
ettigi bir sahabi idi. Abdullah b. Omer bunlara: «Eger mesveret yapmay! istiyorsaniz
hicret ve siinnetin yurdundan ayrilmayinizy», diye yazmistir. Omer b. Abdil-aziz, diger
iilkelerdeki miislimanlara siinnetleri 6gretmek i¢in, Me-dinelilere de yanlarinda
bulunan ve gecmislerden kendilerine intikal eden seyleri sorup 6grenmek icih yazilar
yazmuistir.

Iste Imam Malik'in gencliginde Medine bu durumda idi. Y4ni hicret yurdunun Imamu,
bu Peygamber Sehrinin ve kendisini ilme sevkeden aile mubhitinin goélgesinde
yetismistir.288[4]

ilim Tahsili

Imam Malik, 6nce Kur'an-1 Kerim'i hifzetmis ve ailesine, amcasi ve agabeyi gibi,
kendisinin de ilim meclislerine gidip okumasii teklif etmistir. Ailesi de onun bu
istegini miisbet karsilamis ve bu hususta kendisine en ¢ok annesi ilgi gostermistir.
Annesine, ilim tahsili igin gitmek istedigini sdyledigi zaman O, kendsne en giizel elbi-
seleri giydirmis, sarigin1 sarmis ve: «Simdi git, oku ve yaz...» demistir. Annesi sadece
Malik'in kiyafetine dnem vermemis, aym zamanda onun tahsil edecegi hocalar1 da
se¢mistir. O, ogluna;'«Rabial”ya git, onun ilim ve edebini 6gren», derdi. Bu Rabia,
Medine'de re'y ile meshur olan biiyiik bir fakihtir. Annesinin bu tesvikiyle imam
Malik, Rabiatu'r Re'y'in derslerine devam etmis ve gen¢ yasinda ondan re'y'e dayanan
fikh1 6grenmistir. Hattd bir ¢agdasi; «Malik'i, Rabia'nin ders halkasinda gordiim,
kulaginda askikiipe (senf vardi), demistir?®!,

Bundan sonra Malik, daldan dala konan ve her istedigi agacin, meyvesinden
faydalanan bir kus gibi, biitiin alimlerin meclislerine gidip gelmistir. Fakat onun

276 Fethu'l-Bari Serhu'l-Buhard, c. IV, s. 80.

28804 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/255-256.

291 enf, erkek gocuklarn kulaklar iizerinden takilan bir gesit kiipedir. Miitercim Asim Efendi, Kamus Tercemesinde buna «askikiipe»
demektedir. Ceviren.
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yanindan hi¢ ayrilmadigi, kendisine daima miirsidlik yapan bir hocas1 olmas1 gerekirdi
ki O, Ibni Hiirmiiz'i boyle bir iistad olarak kabul etmis ve yanindan ayrilmamistir.
Geng bir talebe olan Malik, hocasina kars1 biiyiik bir hayranlik ve muhabbet duyar ve
onun ilmini takdir ederdi. O, hocas1 hakkilicla sdyle der: «Ibni Hiirmiiz'iin derslerine
onii¢ sene devam ettim. Ondan oyle ilimler 6grendim ki, bunlarin bir kismini1 halkdan
hi¢ kimseye s0ylemiyorum. O, hava ehlini red bakimindan ve insanlarin ihtilaf ettikleri
seyler hususunda onlarin en bilgini idi.» Malik, hocasinin edebiyle edeplenmis, onun
ilim ve hikmetini dgrenniastir. O, bu hususta der ki: «Ibni Hiirmiiz'iin s6yle dedigini
ismini: Bir alim, talebesine «la edri bilmiyorum» demeyi miras olarak birakmalidir. Ta
ki boyle sdylemek, onlarin ellerinde siginacaklart bir vasita olsun. Onlara bilmedikleri
bir sey soruldugu zaman «la edri bilmiyorum» diyebilsinler.» Malik'in talebelerinden
ibni Vehb; «imam Malik, kendisine sorulan seylerin ¢oguna «bilmiyorum diye cevap
verirdi», demistir.

Iste Imam Malik'in boylesine tesirinde kaldig1 ibni Hiirmiiz, Ab-durrahman b. Hiirmiiz
olup el-A'rac " topal» lakabiyla meshurdur. O, Hasimilerin azatlis1 idi. Muhaddis ve
kiraat ehli tabiilerdendir. Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri, Muaviye b. Ebi Siifyan gibi
sahabilerden rivayet etmistir. Kendisinden de ez-Ziihri ve Ebu'z-Zinad gibi birgoklar
rivayet etmistir. ibni Hiirmiiz, 117 H. yilinda vefat etmistir. 2%

flim Tahsilindeki Gayreti

Imam Malik, ilim tahsili icin her tiirli gayreti gostermistir. Cagindaki biitiin
bilginlerden faydalanmis ve ilim ugrunda higbir seyini esirgememistir. Bu ugurda her
tiirli mesakkate katlanmig ve biitlin varimi yogunu harcamistir. Hatta tahsil ugruna
evini dahi satmistir. O, hocalarmin hiddetine katlanir, siddetli sicak ve soguklarda
onlarin yanina gidip ilim 6grenirdi. Kendisi soyle der: «Ben, 6gle vakitlerinde Nafi'a
gelirdim. Giinesten korunmak i¢in higbir aga¢ bulamazdim. Disar1 ¢ikacagi zamani
gozetlerdim. Disar1 ¢ikinca onu bir an icin terkeder ve gormemis gibi davranirdim.
Sonra oOniine geger, kendisine selam verir ve yine onu terkederdim. Nihayet o igeri
girince ben de arkasindan girer ve kendisine; ibni Omer su meseleler hakkinda nasil
distiniiyordu ?diye sorardim. O da, bu sorularimi cevaplandirirdi. Fakat, daima
hiddetli idi.»**"

Adi gecen Nafi', Abdullah b. Omer'in, azatlis1 olup onun ilmini, Peygamber'den
yapmis oldugu rivayetleri, sahabilerin amelini ve 6zellikle Emiru'l-Mii'minin Omer el-
Faruk'un tatbikatin1 nakletmistir.

Yukaridaki ifadeden, Imam Malik'in giinesin sicagma nasil katlandigimi, hocasinin
hiddetinden nasil korktugunu, ondan Abdullah b. Omer'in ilmini 6greninceye kadar
nasil sabir gosterdigini anliyabiliriz. Hocasina yilik olmamak ve onu, sorularina cevap
vermek hususunda biktirmamak igin nasil titizlik gosterdigini gérmekteyiz. O, Uzun
zaman hocasini bekliyor, onunla karsilaginca selam veriyor, sonra susuyor ve daha
sonra soruyordu.

Imam Malik, ibni Sihab ez-Ziihrf den de ders almak hususunda ¢ok gayret gosterirdi.
O, Said b. el-Miiseyyib gibi birgok tabiilerden de ilim tahsil etmistir, Said b. el-
Miiseyyib ile goriismek icin de, Nafi' ile gériigmek i¢in gdsterdigi gayreti gostermistir.

2900 js]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/257-258.
2911 ed-Dibéc el-Miizehheb, s. 117.
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Ibni Sihab ile goriismek igin de ayn1 sekilde davranirdi. ibni Sihab ile goriismek igin
onun bos vakitlerini kollar ve sakin bir atmosfer i¢erisinde ondan istifade ederdi.

Imam Malik'den sdyle rivayet edilmistir: «Bir bayram giiniiydii. Kendi kendime,
bugiin ibni Sihab bos olur dedim ve camiden ¢ikip onun kapisinda bekledim. O,
cariyesine: Bak kapidaki kimdir? dedi. Cariye kapiya bakti ve senin agkar kolen
Malik'dir, dedi. O da: Onu igeri al, dedi. Ben igeri girince: Sanirim ki daha evine
gitmemissin, dedi. Evet gitmedim, dedim. Yemek yedin mi? diye sordu. Hayir, dedim.
Yemek ye, dedi. Yemege ihtiyacim yok, dedim. Oyle ise ne istiyorsun benden? dedi.
Bana hadis anlaimaniz1 istiyorum, dedim. Yaz1 yazacak sahifelerini ¢ikar, dedi. Ben de
cikardim ve bana kirk tane hadis rivayet etti. Biraz daha rivayet etmesini sdyledim. Bu
kadar yeter. Bu hadisleri riavyet edersen sen de hafizalardan sayilirsin, dedi.n?
Imam Malik, goriildiigii gibi ise rivayet ilmiyle baslamustir ki bu, Peygamber (S.A.)'in
hadislerinin ilmidir. Daha sonra sahabilerin fetvalarim1 6grenmek ve tesbit etmekle
ugrasmis ve fikhi goriislerini de bu temeller iizerine kurmustur. Uz. Peygamber'in
hadis-1 seriflerine ¢ocuklugundan beri saygi duyardi. Hattd o, ayakta hadis rivayet
etmekten sakmirdi. «el-Medarik»te anlatildigina gore kendisine; bize Amr. b.
Dinar'dan anlat, diye soruldugunda soyle demistir : «Onu hadis rivayet ederken
gordiim. Insanlar ayakta onun sdylediklerini yaziyorlardi. Ben Peygamber (S.A.)'in
hadisini boyle ayakta yazmayi uygunsUz buldum.» O, bir giin hocas1 Ebu'z-Zinad'a
hadis rivayet ederken raslasmis ve halkasma katilmamistir. Daha sonra onunla
karsilasinca hocasi; Bizim halkamiza nigin oturmadm? diye sormus, Malik de su
cevabt vermistir: «Yer dardi, Peygamber (S.A.)'in hadisini ayakta dinlemek
istemedim. %]

Tabhsil Ettigi ilimler

Imam Malik, 6nce hadis ve sahabilerin fetvalarini 6grendi. Fakat, bununla yetinmeyip
hadis ve rivayet ilminin yaninda islamla ilgili biitiin ilimleri tahsil etti.

Onun ¢aginda akaid etrafinda tartismalar ¢ogalmisti. Haricilerin kendilerine gore bir
din ve akide anlayislar1 vardi. Keysaniyye, Iimamiyye ve Zeydiyye gibi sii firkalarin da
kendilerine gore ayr1 ayri1 goriigleri vardi. Mu'tezililer de, akide ile ilgili nass'lar
kendilerine has metodlarla agikliyorlardi. Daha baska bir¢ok firkalar vardi ki bunlarin
bir kismi, kendilerine islam adin1 verdikleri halde, 1is-ldmiyetten biisbiitlin
Uzaklasmislardi.

Fikri bir onderlik yapmak isteyen herkesin, biitiin bu goriis ve anlayislart bilmesi ve
teshit etmesi gerekiyordu, Iste Imam Malik, biitiin bunlar1 ibni Hiirmiiz'den 6grenmisti.
Nitekim bunu kendisi anlatir. Gergi o, 68rendigi seylerin tamamini talebelerine intikal
ettirmemistir. Oyle anlasiliyor ki Imam Malik, ilmi iki kisma ayir1yordu :

a) Biitiin insanlara anlatilan mevzilarla ilgili olan bilgiler: Bu kisma giren bilgiler, hi¢
kimseye zarar vermez, her insan akli bunlar1 Ogrenip faydalanabilir. Bunlar,
Peygamber (S.A.)'in hadisleri, sahabiierin fetvalar1 ve bunlarin halka agiklanmasi gibi
hususlardir.

b) Herkese anlatiimayan ve segkin kimselere mahsus olan bilgiler : Bu tiirlii bilgilerin
bir kisim kimselere faydasindan ¢ok zarart dokunmaktadir. Bunlar, cesitli firkalarin

2928 Tertib u'l-Medérik, yazma, Dar u'l-Kiitiib el-Misriyye, varak : 121. (Miiellif Kadi1 Iyaz'm bu eserini umumiyetle «el-Medarik» diye
zikretmektedir. Ceviren.
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goriisleri ve bu goriisler arasinda sapik olanlarin reddedilmesiyle ilgili hususlardir. Bu
ihtilafli meselelerle ilgili hususlar1 herkes anlayamaz veya bir kismi1 yanlis anlar. Hatta
bunlar1 reddetmek i¢in ugrasirken bir kisim insanlar, bu sapik goriislere kendilerini
kaptirabilirier...

ilmin ti¢ilinci bir kismi daha vardir ki, bu Uzun bir tahsilden sonra agiklanabilir. O da,
re'ye dayanan fikih olup gesitli meseleler hakkinda fetva verme melekesidir. imam
Malik, ancak vuku bulmus bir mesele iizerinde fetva verirdi. Vuku bulma ihtimali olsa
dahi, vuku bulmamis olan meselelere cevap vermezdi.

Imam Malik'in, biraz 6nce sdyledigimiz gibi hadis'e bagl olarak tahsil ettigi ilim,
sahabilerin ve kendisinin yetisemedigi tabiilerin fetvalaridir. Uz. Omer'in fetvalarini,
Abdullah b. Omer'in fetvalarini, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan
ve Peygarmber (A.S.)'den Ogrendikleri seyleri agiklayarak fetvalar veren diger
sahabilerin fetvalarimi 6grenmistir. Elbette bu sahabiler, vahyin gelisine sahit olmus.
Peygamber CS.A.)'1 gozleri ile gormiis ve O'nun hidayet nurundan bizzat faydalanmis
kimselerdir. Imam Malik; Said b. el-Museyyib, el-Kasim b. Muhammeb, Siileyman b
Yesar gibi sahabiierin fikhin1 yakindan bilen, anlayan ve tetkik eden biiyiik tabiilerin
fetvalarina da ¢cok 6nem vermistir.

Imam Malik, hadis-i seriflerin yaninda sahabi ve tabiilerin fikhim1 Sgrenmekle
yetinmemis, aynt zamanda re'ye dayanan fikha da yonelmistir. Medine'de Yahya b.
Said ve Rabiatu'r-Rey diye bilinen Rabia b. (Ebi) Abdirrahman gibi re'y taraftari
fakihlerden ders okumustur. Oyle anlasiliyor ki Medine'deki Eabia ve diger re'y
taraftar fakihlerden intikal eden re'y. Irakli fakihlerin re'yine benzememek tedir. Irakli
fakihlere gore re'y, kiyasa dayanmaktadir. Onlara g6 re kiyas da, hakkinda nass
bulunmayan bir meselenin hiikkmiinii aralarindaki ortak ve hiikkme esas teskil eden illet
sebebiyle, hakkin da nass bulunan bir meseleye mukayese ederek agiklamaktir. Rabie
ve diger Medineli fakihlere gore re'yin esasi, nass'larla g¢esitli maslahatlar
bagdastirmaya dayanmaktadir. Bu itibarla el-Medarik'de aynen soyle denilmektedir:
«Imam Malike: Siz, Rabia'nin meclisinde kiyas yapar ve bu konuda birbirinizden daha
¢ok fikir beyan eder miydiniz?diye soruldugunda, O, Vallahi hayir, demistir.?*/°]
Bundan anlasiliyor ki Imam Malik, kiyas ve fer'l meselelerin yer aldig1 re'y ile fazla
ugrasmamistir. Hatta O, olmamis meseleleri olmus gibi ele alip hiikiimlerini
aciklamaktan ibaret olan «takdiri fikih»'dan hoslanmazdi. Bu tiirlii fikih, Irak'da daha
cok olup kiyastan, meselelerin hilkkmiine esas teskil eden illetlerin arastirilmasindan ve
bu illetlerin bulundugu meseleleri ayni hilkkme baglamaktan ileri geliyordu.

Iste imam Malik, ilim tahsiline koyuldugu zaman en ¢ok Peygamber (S.A.)in
hadisleriyle ilgili olan rivayet ilmiyle mesgul olmus ve bul ilmi giivenilir
kaynaklardan tahsil etmistir. O, Peygamber ve sahabilerden rivayet edenleri (ravileri)
arastirir, bunlardan fakih olan gilivenilir Csika) kimseleri tesbit ederdi. imam Malik, ra-
vileri tanimak, onlarin akli gii¢lerini ve fikhi derecelerini kavramak hususunda giiclii
bir firaset sahibi idi. Onun —Allah kendisinden razi olsun— soyle dedigi rivayet
edilir: «Bu ilim, din ilmidir. Bunu aldigimiz kimselere dikkat ediniz. —Peygamber'in
mescidinin direklerini isaret ederek— su siitunlarin yaninda «Peygamber (S.A) soyle
buyurdu...» diyenlerden yetmis kisiye ulastim. Bunlarin hi¢birinden bir .sey almadim.
Bunlardan, ancak kendisine Beytu'l-Mal emanet edilebilecek kisi emin bir kimse
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olabilir. Fakat, onlarin higbirisi buna ehil 295[“]degildi.2%[12]

Hocalar

Giivenilir raviler, Peygamberimizin sdyle buyurdugunu séylemislerdir: «insanlar, ilim
tahsilinde devenin karacigerine benzerler. Onlar Medineli bir alimden daha bilgin —
diger bir rivayete gore daha fakih— bir alimi bulamazlar.» Maliki Mezhebinde olanlar
bu hadis-i serifin, Imam Malik hakkinda varid oldugunu ileri siirerler. Buradaki
«Medineli bir alim» sozii ile Imam Malik'in kasdedildigini soylerler. Biz ise, bu hadis-
1 serifi daha genis manada kabul ediyor ve bununla Medine'deki ilmin iistiinliigiinii,
buradaki alimlerin derinligini ve ¢okluk bakimindan imtiyazli olduklarini agiklamak,
Imam Malik'i de igine alan fikri bir ¢evreye sahip olusu itibariyle Medine'nin serefini
gostermek istiyorUz. Emeviler devri ile Abbasile-rin ilk devirlerinde Medine'nin ilim
bakimindan istiinligii tarihi bir gergektir. Hulefd-i Rasidin devrinde Medine,
sahabilerin, 6zellikle onlardan ilk Isldim'a girmis olanlarmn karargahi idi. Ciinkii Uz.
Omer, ihlaslarmin istiinliigii, ilimlerinin derinligi sebebiyle onlar1 Medine'de
alikoymustur. Peygamber (S.A)'in miibarek ilminin hamili olan bu saha-biierin
savaslarda oliip gitmelerine gonlii raz1 olmayan Hz. Omer, onlar1 yaninda alikoymus
ve goriislerinden faydalanmustir... Iste bu yiizden onlarin ilmi, Hz. Osman ve Hz. Ali
devrinde bazilar gesitli Islam iilkelerine dagilincaya kadar Medine'de kalmustir.
Emeviler devri gelince; alimler, diger sehirlerdeki fitnelerin c¢oklugu ve vahyin
merkezi olmasi, Peygamber (S.A)'in miibarek cismini sinesinde bulundurmasi
hasebiyle Medine'ye siginmislardir. Ayrica sahabilerden hayatta kalanlarla, bunlardan
Olmiis olan bilginlerin ilim ve rivayetleri burada idi. Tabiilerin de ¢ogu Medine'de
oturuyordu. Irak, Sam ve diger memleketlerde bulunan tabiiler, sayica
Medine'dekilerden ¢ok daha az idiler. Emeviler devrinin sonuna dogru alimler ¢esitli
fitnelerden ve tahtlar1 sallantiya diisen hiikiimdarlarin baskilarindan kagip Hicaz'a
geliyorlardi. Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi Irak fukahasimn basi olan Imam Ebu
Hanife, canin1 kurtarmak i¢in Mekke'ye siginmis ve alti yi1l Beytullah'in miicaviri
olarak kalmistir.

Imam Malik, zeki ve kavrayish bir geng olarak boyle bir muhitte yetismis, isare't
ettigimiz yiiz kadar biiyiik bilginden ilim tahsil etmistir. O, buradaki biitiin diislince
metodlarini 6grenmistir. Hattd Imam Ca'fer-i Sadik'm meclislerini de kagirmazdi. el-
Medarik'de kendisinden aynen s0yle nakledilmektedir:

«Ca'fer b. Muhammed'e gelirdim. O c¢ok sakaci ve giile¢ yiizli idi. Yaninda Uz.
Peygamberin adi anilinca yiizii sararirdi. Ona Uzun zaman devam ettim. Her
goriisimde onu ancak li¢ seyden biri ile mesgul bulurdum: Ya namaz kilar, ya orug
tutar veya Kur'an okurdu. Abdestli olmadan Uz. Peygamber'den hadis rivayet etmezdi.
Manasiz sozleri hi¢ agzina almazdi. O, Allah'dan korkan zahid ve abid alimlerden idi.
Yanma geldigim zaman yastigini alir, mutlaka bana ikram ederdi..»” "™ imam
Malik, onun ve diger hocalarinin faziletlerini burada Uzun Uzun.anlatir.

Imam Malik, Medine'deki biitiin sahabilerin rivayet ve fetvalari ile Uz. Peygamberin
sOzlerini toplamak i¢in biiyiik bir gayret gostermistir. O, Uzun zaman ibni Hiirmiiz'den
ayrilmadig1 halde Medine'nin 6teki bilginlerinden de ilgisini kesmemistir. Kendisi Me-

20 hni AbdUberr, el-tntDta'.
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dine'de ilim tahsil ettigi bilginlerin silsilesini soyle anlatir:

«ibni Sihab ez-Ziihri'nin s6yle dedigini isittim: Biz bu ilmi Ravza-i Mutahhafa'daki
insanlardan aldik. Onlar: Said b. el-Miseyyib, Ebu Seleme, Urve, el-Kasim, Salim,
Harice, Siileyman ve Nafi'dir... Sonra onlardan ibni Hiirmiiz, Ebu'z-Zinad, Rabia, el-
Ensari ve bir ilim denizi olan ibni Sihab rivayet etmistir. Bunlarin hepsi yukarida adi
gecenlerden okumuslardlr.>>298[14].

Bu gosteriyor ki imam Malik, ibni Hiirmiiz, Ebu'z-Zinad, Rabia, Yahya b. Said el-
Ensari ve Ibni Sihab ez-Ziihri'den tahsil gdrmiistiir.

Daha once de sdyledigimiz gibi Imam Malik, Abdullah b. Omer'in fetvalariyla onun,
babas1 Uz. Omer'den naklettigi seyleri ve azatlis1 Nafi'in rivayetlerini biliyordu. O, bu
yolla Uz. Omer, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer ve benzeri sahabilerin fikhina
dayanmaktadir.

Imam Malik'in yukarida adlarmi andigi bilginler, sahabe ve tabiilerin fikhini rivayete
onem vermekle beraber, onlarin rivayet veya re'y'e dayanan fikha kars1 gosterdikleri
ilgi degisiktir. Mesela, Abdullah b. Omer'in azathis1 Nafi', Ebu'z-Zinad ve ibni Sihab
ez-Ziihri'nin fikh1 daha ¢ok rivayete, buna mukabil Rabia ve Yahya b. Said gibi
fakihlerin fikh1 da daha ¢ok re'y'e dayanmaktaydi. Ibni Hiirmiiz'e gelince, onun
hakkinda imam Malik'in rivayetleri arasinda fazla bir sey bulamiyorUz. Lakin Ibni
Hiirmiiz'iin, Imam Malik iizerinde kuvvetli bir etkisi oldugu muhakkaktir. Oyle
goriiniiyor ki O, Ibni Hiirmiiz'den islam kiiltiirii, akaid ve firkalara dair konularda gok
faydalanmistir. Buna yukarida da dokunmustuk. Fakat ibni Hiirmiiz, kendisinden
rivayet edilmesini istemezdi. Bu yiizden o, Imam Malik'i, rivayet senedinde kendisini
anmaktan menetmis, Uz. Peygamber'den bir sey rivayet edilirken yanilmis olmasi
korkusuyla kendi isminin s6hret bulmamasini istemistir.

Bu aciklamalara dayanarak, imam Malik'in hocalarini iki kisma ayirabiliriz:

1 — Fikih ve re'y tistadlari,

2 — Hadis ve rivayet iistadlan.

imam Malik bu iistadlann hepsinden ders almis, fakat her 6grendigi seyi oldugu gibi
kabul etmeyip tetkik ve tenkit slizgecinden gecirerek, bazisini kabul etmis, bazisin1 da
reddetmistir. Tbni Hiirmiiz'ti ¢ok takdir, ettigi halde, sozlerini tetkik slizgecinden gegirir
ve kendisi ile miinakasa ederdi. Bu sebepten ibni Hiirmiiz, onunla ilmi miibahaselere
girer ve bu miibahaselerde ona arkadasi Abdiilaziz b. Ebi Seleme'yi de katardi. ibni
Hiirmiiz'e; Biz sana bir sey soruyorUz cevap vermiyorsun. Malik ve Abdiilaziz bir sey
sorunca cevaplandirtyorsun', denildiginde O sdyle demistir:

«Viicuduma bir zaaf geldi, aklima da boyle bir seyin ariz olup olmadigindan emin
degilim, siz bana bir sey sordugunUz zaman ce-vaplandirsarti aynen kabul
edeceksiniz. Halbuki Malik ile Abdiilaziz verdigim cevabi inceleyip dogru ise kabul,
degilse 2°Mterkediyorlar. %!

Medine'de Re'y Fikhi
Irak re'y fikhinin, Hicaz da —Dbilhassa Medine— hadis fikhinin merkezi olarak

taninmistir. Bu gorlis biliylik bir revag bulmus, hattd islam fikih tarihinde herkesce
kabul edilen bir dereceye ulasmistir. Biz de, re'y taraftar1 fakihlerin Irak'da sayi
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bakimindan Hicazdakilerden daha ¢ok oldugunda siiphe etmiyorUz. Fakat, Irak fikhi-
nin tamamen re'ye, Hicaz fikhinin da tamamen hadis'e dayandigini1 soyleyemeyiz.
Ciinkii, hadis Irak'ta, re'y de Medine'de kabul edilmekte idi. Cagmin biiyiik
tabiilerinden biri ve ibni Sihab ez-Ziithri gibi bilginlerin hocasi olan Said b. el-
Miiseyyib, fetva vermekten c¢ekinmez ve «Cesaretli Said» lakabi ile anilirdi. Fetva
hususunda cliretle hareket eden bir kimse elbette" fetvasi i¢in bircok hallerde re'y'e
basvurmak zorundadir. Baz1 tabiiler de rivayetleri ¢ok ciddi bir sekilde inceliyor,
herhangi bir hadisi Allah'im Kitabi, Peygam-ber'in Siinneti ve ittifakla kabul edilen
islami esaslarla karsilastirmadan kabul etmiyorlardi. Rabia, Medinelilerin amelini,
ahad olan ve meshur olmayan hadislere tercih ediyordu. Rabia: «Bin kisinin bin
kisiden .yaptig1 rivayet, tek kisinin tek kisiden yaptigi rivayetten daha istiindiiry,
derdi. iste ilerde agiklayacagimiz gibi, imam Malik de- bu metodu kabul etmistir.
Medine'de fikhi calismalar ¢ok ve bu arada istinbat biiyiik bir yer isgal etmekte idi.
Oyleyse fikih ¢alismalarmin yapildig: bir yerde elbette re'y ye tahric de bulunacaktir.
Gergekten Iraklilarin re'y metodu, Medineliierin re'y metodundan ayriliyordu.-
Iraklilara gore re'y metodu kiyas idi. Ciinkii onlar, Abdullah b. Mes"ud, Ali b. Ebi
Talib ve bunladdan nakillerde bulunan Alkame, ibrahim Nahai ve diger tabiilere
uyuyorlardi.

Iraklilarda hadis, Hicazlilara nisbetle miktar ve iistad bakimindan farkli idi. Her
memlekette fikir 6nderligi yapan ve onderligini yaptig1 fikri rivayetle besleyen alimler
bulunuyordu. Nihayet bu tiirlii fikhi1 ¢aligmalarda yapilan onderlik etrafinda ayr1 ayri
metod ve mezhebler tesekkiil etmeye basladi.

Bu konuda Veliyyullah Dehlevi soyle soyler: «Her bilgin kendi memleketinin ve
hocalarinin mezhebini se¢mistir. Cilinkii o, hocalarinin mezhebini se¢mistir. Ciinkii o,
hocalarmin sézlerinin dogrulugunu daha iyi biliyor, onlarin kabul ettigi esaslara daha
¢ok riayet ediyor ve génlii onlarin tstiinliiklerine daha ¢ok meylediyordu. Mesela; Uz.
Omer, Osman, Ibni Omer, Ibni Abbas ve Zeyd b. Sabit'-in mezhebi ile bunlarin
talebelerinden Said b. el-Museyyib —bu Uz. Omer'in verdigi hiikiimlerle, Ebu
Hureyre'nin rivayet ettigi hadisleri en iyi bilen bir kimsedir—, Urve, Salim, Ata b.
Yesar, el-Kasim, ez-Ziihri, Yahya b. Said ve Zeyd b. Eslem gibi bilginler, Medinelile-
rin nazarinda uyulmaya otekilerden daha layik idiler. Ciinkii Peygamber (S.A.)
Medine'nin faziletlerini, bu sehrin fakihlerin merkezi ve her devirde alimlerin
toplanma yeri olacagim beyan etmistir. Bunun i¢indir ki imam Malik, onlarin
yolundan gitmistir. Ote yandan Kifelilere gore Abdullah b. Mes'ud ve talebelerinin
mezhebi, Sureyh ve Sa'bi'nin hiikiimleri ile ibrahim'in fetvalar1 kabul edilmeye daha
1€1y1kt1.>>301[17].

Re'y Iraklilarda oldugu gibi, Medinelilerce de kabul ediliyordu. Fakat, her iki
memleket fakihleri arasinda elbette bir ayrilik vardi. Bunun esasini her ekole baglh
olan tabiiler arasindaki ihtilaf teskil ediyordu. Tabiatiyla rivayet ve re'y bakimindan da
bu iki memleket fakihleri arasinda bir fark vardi. Siiphesiz rivayet, Medine'de daha
¢oktu. Ciinkii orasi, bir kere sahabilerin en ¢ok bulundugu yer"di. Ote yandan bir¢ok
tabiilerin de merkezi idi. Ayrica Medinelilerle Iraklilar arasinda su bakimdan da ihtilaf
mevcuttu: Bilyiik tabiilerin sozleri, imam Malik ve kendinden 6nceki hocalar1 gibi
Medine fa-kihlerince biiyliik bir deger tasiyordu. Buna karsilik, biiyiik bile olsalar,
tabiilerin goriislerine Irak fakihleri dogrudan dogruya baglanmiyorlardi. Meseld, Ebu

07 Huccetullah el-Baliga, c. 1, s, 144.
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Hanife, sdyle diyordu: -is Ibrahim ve Hasan'a gelince onlar da insan, biz de insaniz.»
Medinelilere gére re'y hadislerden ¢ikarilmakta, Uz. Omer ve ondan sonrakilerin
maslahata uyarak hareket etme metoduna dayanmaktadir. Bu tiirlii re'y, bir nevi hadis
ve rivayetlere benzemekte olup mana bakimindan bu hadis ve rivayetlerin disina
¢ikmamaktadir.

Bu incelemeden su sonucu ¢ikarabiliriz: Bazi fikih tarihi yazanlarin zannettigi gibi
Medine'de re'y ¢ok az degildir. Gergi Irak'taki re'y'e nisbetle az olup metodu da
Iraklilarinkine uymamaktadir.

Imam Malik, Medine'de hem re'ye, hem de rivayete 6nem vermistir. Ciinkii o hem
fakih, hem de muhaddis idi. Veliyullah Dehlevi bu konuda soyle der: «Malik,
Peygamber (S.A.)'in hadislerini fcesbit bakimindan Medinelilerin en yetkilisi, isnad
bakimindan on-iann en giivenilir olam idi. Uz. Omer'in hiikiimlerini, Abdullah b.
Omer, Uz. Aise ve bunlarin taleblerinin sozlerini, iclerinde en iyi bilen odur. imam
Malik ve emsali fakihler sayesinde rivayet ve fet-va ilmi ayakta kaldi. Ona bir mesele
geldigi zaman, bu mesele]ye ait hadisleri zikrederek fetva verir ve onu en giizel sekilde
302[18](:evapland1r11d1.303[19

fmam Malikin Ders Vermeye Baslayisi

imam Malik, ders ve hadis rivayetine, Medine'nin ilmini tam olarak 6grenip kendi
nefsine giiven hasil olduktan sonra baslamustir. Ogrenimini bitirdikten sonra O,
Ogrendiklerini bagkalarma ogretmek, Peygamber (S.A.)in hadislerini giivenilir
ravilerden aldig1 gibi insanlara nakletmek, fetva vermek, tahrigte bulunmak ve fetva
soranlara yol gostermek vazifesini hissetmistir. Anlasildigina gore derse ve fetva
vermeye baslamadan once O, iyi ve erdemli kisilerle istisarede bulunmustur. Bu
konuda kendisi sOyle der: «Her isteyen hadis ve fetva vermek i¢in mescidde oturamaz.
iyi, erdemli (faziletli) ve mescidde itibar1 olan kisilerle istisare etmesi gerekir. Eger,
onlar, kendisini buna ehil goriirlerse oturup ders ve fetva verebilir. Ben, ilim
sahiplerinden yetmis kisi benim buna chil olduguma sahitlik etmedik¢e, mescidde
oturup ders ve fetva vermedim.»

Ehliyetine dair yapilan bu saglam sahadetten sonradir ki Tmam Malik, ders ve fetva
vermeye baglamistir. Fakat, bu sirada onun ka¢ yasinda oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Ancak, hayatiyla ilgili rivayetlerin heyeti mecmuasindan bu sirada
onun olgunluk ¢agina ulastig1 ve bu ¢caga gelmeden derse baglamadig1 anlagilmaktadir.
Réviler der ki: Tmam Malik kendisinin ehliyetine dair 70 alimin sahadetine ragmen
derse baslamamistir. Ancak Rabia ile ihtilafa diistiikten sonra ders vermeye Kkarar
vermistir. Bu ihtilaf, Leys b. Sa'd'in imam Malik'e yazdig risalede anlatilmaktadir. Bu
risalede aynen sdyle denilmektedir: «Bildigim, hazir bulundugum, senin ve
Medinelilerden Yahya b. Said, Ubeydullah b. Abdiilah b. Omer, Kesir b. Ferkad ve bu
Kesir'den daha yasli olan re'y sahibi Medinelilerin goriislerini isittigim hususlarda
Rabia ile aranizda ihtilaf ¢ikmis; hatta o, seni meclisini terk etmek gibi hoslanmadigin
bir seye mecbur etmisti. Ben, Rabia'yt kinadigim bazi seyler hakkinda sen ve
Abdiilaziz b. Abdilah ile miizakere etmistim. Siz ikiniz, benim kabul etmedigim seyde
bana muvafakat ediyor ve benim hoslanmadigim seyden siz de hoslanmiyordunuz.
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Bununla beraber Allah'a hamd olsun, Rabia ¢ok hayir, saglam bir akil, apagik bir
ustiinliik, islami giizel bir yasayis, genel olarak biitiin arkadaglarina ve o6zellikle bize
kars1 sadik bir muhabbete sahiptir. Allah ona rahmet ve magfiret etsin. Onu, amelinden
daha giizeli ile miikafaatlandirsin.»

Sayet Rabia'nin 136 H. yilinda 61diigii dogru ise, bu tarihte imam Malik 43 yasinda idi.
Buna gore imam Malik'in Rabia ile ihtilafa dﬁstﬁ]gﬁ zaman olgunluk ¢agma ulagmis
oldugu diisiiniilebilir ki, makul olani da budur. 3%

Ders Verme Usiilii

Imam Malik, ilk énce Peygamber (S.A.)'in mescidinde ders vermeye baslamis ve
yukarida da isaret ettigimiz gibi,’ Omer b. Hattab'n oturdugu yerde oturmay1 tercih
etmistir. Aym1 zamanda Medine'de Abdullah b. Mes'ud'un oturdugu evde oturmayi
tercih etmistir. Ciinkii, hem ders verdigi yerde, hem de ikamet ettigi evde sahabilerin
eserleri kendisini cevrelemekte idi. Nitekim O, diisiince ve re'yi bakimindan da
sahabilerin yasadig1 atmosfer icerisinde yasamakta idi.

imam Malik, Imam Ebu Hanife gibi hayat1 boyunca derslerine, mescidde devam
etmemis ve idrarini tutamama (selis-i bevl = prostat) hastaligina yakalandigi zaman
derslerine evinde devam etmistir. Hastalig1 siddetlenince insanlarin yanina ¢ikamaz
olmus, fakat derslerini kesmemistir. ibni Ferhun'un “ed-Dibac el-Miizehheb»'inde
sOyle denilmektedir:

«el-Vakidi der ki: Malik mescide gelir, bes vakit namazla cenaze namazlarinda hazir
bulunurdu. Hastalar1 ziyaret eder, gerekli islerini goriir, sonra mescide gelip otururdu.
Bu sirada talebeleri etrafina toplanirdi. Daha sonra mescide gelip oturmayi
terketmistir. Sadece namazini kilar ve ders verdigi yere donerdi. Sonra cenazelerde
hazir bulunmaktan da vazge¢mistir. Cenaze sahiblerine gelir, onlar1 teselli ederdi.
Daha sonra O, bunlarin hepsini terketmistir. Camiye ne bes vakit namaz i¢in ne de
Cum'a i¢in gelemez olmustur. Bu sirada hicbir kimseyi taziye i¢in de gelemiyordu.
Insanlar, 6liinceye dek ona bakmuslardir. Bazan kendisine durumu soruldugu zaman
sOyle derdi: Her insan §zriinii sdyleyemez.»

Imam Malik'in iki tiirlii ders meclisi vard:

1 — Hadis dersleri,

2 — Vulth bulmus mes'elelerle ilgili dersleri, yani fetva isleri. O, derslerine evinde
devam ettigi zamanlarda da bu iki tiirlii

ders meclislerini yiiriitiiyordu. Bir talebesi,bu konuda soyle anlatir: «imam Malik,
derslerini evinde vermeye basladiktan sonra, insanlar evine ders i¢in geldiginde
cariyesi ¢ikar ve onlara: Hoca, sizin hadis i¢in mi, yoksa meseleler icin mi geldiginizi
soruyor, derdi. Onlar: Mes'eleler igin geldik derlerse, Imam Malik cikar, onlarin fetva-
larin1 verirdi. Hadis ic¢in geldik derlerse, oturunUz, der ve gusiilha-nesine girip
gusleder, gilizel kokular siirlinlir, yeni elbiseleriyle tay-lasanini giyer ve sarigim
sarardi. Kendisine bir de kiirsii hazirlanirdi. Bundan sonra o, giizel bir kiyafetle, hos
kokular siiriinmiis olarak ve husu igerisinde derse gelenlerin yanma ¢ikardi. Od agac1
yakilir ve hadis-i serif dersini bitirinceye kadar bu 6d agaci buhurlanirdi.» %%

Kisaca Imam Malik, giinlerinin bir kismin1 hadis-i serife, bir kismin1 da mes'ele ve
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fetvalara ayirmistir. Kendisine sorulan mes'eleleri inceler ve cevaplarini yazili olarak
verirdi. Hem Medine valisine, hem de baskalarina karsi aynmi sekilde yazili olarak
cevap verirdi.

Imam Malik, ister hadis ister fetva ile ilgili olsun, derslerinde vakar ve ciddiyet sahibi
olup liizumsUz laflardan tamamen Uzak kalirdi. Bunlari, ilim tahsil edenler igin sart
kosardi. O, sdyle derdi: «ilim tahsil etmek isteyenlere vakarl, ciddiyetli, hasyetli
olmak ve gecmislerin yolundan gitmek gerekir. ilim sahiplerinin bilhassa ilmi
miizakereler sirasinda nefislerini mizahtan Uzak tutmalar1 gerekir..» Yine O, soyle
derdi: «Giilmemek ve sadece tebessiim etmek, alimin uymasi gereken adabdandir.»
Imam Malik, kendisini bu hususta ¢ok siki bir sekilde kontrola tabi tutmustur. Hatta
onun elli senelik hocalik hayatinda, ders verirken bir defa bile giildiigii bilin-
memektedir.

Onun bu tutumu, yaradilismdaki katiligin neticesi degildir. Sadece din ilminin edebine
baglanisindan ileri gelmistir. O, dini ilim meclislerinin disinda sade bir hayat yasar,
serbest ve miitevazi davranirdi. Bir talebesi onun hakkinda sdyle der: «imam Malik,
bizimle oturdugu zaman sanki bizden biri gibi davranirdi. Konusmalarimiza ¢ok. sade
bir sekilde katilirdi. O, bizden daha miitevaz1 idi. Hadis-1 serif anlatmaya baslayinca
onun sozleri bize heybet verirdi; sanki o bizi, bizde onu tanimiyorduk.»

Y1l iginde Imam Malik'in derslerine Medinelilerden isteyen herkes gelirdi. Dersi ister
evinde ister mescidde vermis olsun. Fakat derslerini tamamen evinde vermeye
baslayinca, hac mevsiminde dersini dinlemek isteyen hacilarin hepsini evi almazdi. Bu
bakimdan o, once Medinelileri kabul eder, bunlara hadis rivayetiyle fetva verme isini
bitirdikten sonra digerlerinin igeri girmesine izin verirdi. Kimi zaman da evinin 6nii
cok kalabaliklasmca, memleketlerine gore onlari sira ile igeri alirdi. el-Medarik'te
sOyle denilmektedir:

«el-Hasen b. Rabi' der ki: iImam Malik'in kapisinda idim, onun miinadisi, 6nce
Hicazlilar igeri girsinler, diye ¢agird1 ve yalniz Hicazhlar igeri girdiler. Sonra Samlilar
girsin, diye cagirdi. Daha sonra da Iraklilar girsin, diye ¢agirdi. Bu yiizden, onun
yanina en son giren ben oldum. Ebu Hanife'nin oglu Hammad da aramizda idi.»

Imam Malik, ancak vuku bulmus mes'eleler hakkinda fetva verirdi. Vuku bulmamis
mes'eleye, vuku bulmasi miimkiin bile olsa, Imam Ebu Hanife'nin verdigi gibi fetva
vermezdi. Birisi ona vuku bulmamis bir mes'ele sordu. Imam Malik de ona: «Olani
sor, olmayamni birak.» dedi. Talebesi Ibnu'l-Kasim derki: «imam Malik, olmamis bir
mes'eleye hemen hemen hi¢ cevap vermezdi. Talebeleri, 6grenmek istedikleri bir
mes'eleyi, bir adamin ona gelip bunu olmus bir mes'ele gibi sormasi ve onu hocalarinin
cevaplandirmasi i¢in hileye bagvururlardi.»

Imam Malik, farazi mes'elelerden kagmmak suretiyle, bilmeksizin ve bir kisim
mes'eleleri farzederek, hadis-i seriflere aykiri bir sey yapmaktan kendisini korumustur.
Ona gore fetva vermek, alim i¢in bir imtihandir. Bir alim, fetva vermeye, ancak,
insanlar1 ameli hayatlarinda irsad etmek ve onlarmn Islamiyet dairesinden disari
cikmamalarini saglamak i¢in tesebbiis eder.

O, mes'eleler hakkinda fetva verirken yanilmamak icin c¢ok titizlik gosterirdi.
Bilmedigi seye cevap vermezdi. Hattd kesin olarak bilmedigi bir mes'ele iizerinde,
«Bilmiyorum 14 edri» demek adeti idi, bu s6z onun hataddan korunmak i¢in sigindig1
bir kale idi. Rivayet edildigine gore bir sahis ona bir sey sormus ve kendisinin Magrib
(Kuzey Afrika)'den alt1 aylik bir yoldan geldigini sdylemistir. Imam Malik bu sahsa:
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«Seni, benim bilmedigim bir mes'ele icin buraya kadar kim gonderdi?» demistir. O
sahis; «Bu mes'eleyi bilen kimdir?» dediginde, Imam Malik; «Allah kime bildirdiyse
odur." demistir. %

Yine Magribli birisi ona bir mes'ele sormus, o da: «Bilmiyorum, boyle bir mes'ele
bizim memleketimizde vuku bulmamustir. Hocalarimizdan higbirisinden de bu konuda
bir sey isitmedik. Fakat, yarin bize tekrar ugra.» demistir. Ertesi giin adam gelince
imam Malik ona; «Sordugun mes'eleyi bilemiyorum.» demistir. O sahis da; «Ey
Abdullah'in babasi, beni sana gonderen kimse, yeryiiziinde senden daha bilgin birinin
bulunmadigini séyledi.» demistir. Bunun iizerine imam Malik ¢ekinmeden: «Ben, iyi
yapamiyorum.» diye cevap 307123y e rmigtir. 308124

Imam Malikin Sahsiyet Ve Karakteri

Bu ilim, o hak ve hakikat yolundan gidis, kisinin 6nce sahsiyet ve karakterinden sonra
hocalarinin irsad1 ve i¢inde yasadigi cagin kendisini besleyen fikir atmosferinden, daha
sonra da sahsi gayretlerinden dogar. Imam Malik'in bu sifatlarinin bir kismim isaret et-
tik. Fakat kitabimizin hacmi ile Imamimizin sahsiyetine uygun bir sekilde biraz daha
genis bilgi vermemiz gerekiyor. Burada durmak istedigimiz konu, Imam Malik'in
sahsiyet ve karakteridir. Ciinkii bunlar agacin kokii durumunda olup, digerleri bu
kokten beslenen dallar mesabesindedir. Topragin igerisinde kok olmazsa, elbette aga-
cin dallar gelisip serpilme imkanina erisemez.3og[25]

1- Hafiza Ve Zekasi

Allah, imam Malik'e saglam bir hafiza, 6grendiklerini unulmamak igin kuvvetli bir
arzu vermistir. O, Ibni Sibab ez-Ziihri'den 31 hadis-i serif dinlemis, yazmadig1 bu
hadislerin hepsini sonra hocasina anlatmis ve bunlardan sadece bir tanesini
unutmustur. imam Malik'in ¢caginda hafiza ve ezber isine son derecede 6nem ve itimat
gosteriliyordu. Ilim, kitaplar vasitasiyle degil, bilginlerin agzindan &greniliyordu.
Peygamber (S.A.V)'in hadis-i serifleri de kitap halinde yazilmamisti. Hadis-i serifler
ancak kalblerde ve bilhassa iistadlarin hafizalarinda bulunuyordu. Dolayisiyla hadis-i
serifleri Ogrenciler, ellerinde kitap halinde bulunduramiyorlardi; sadece onlar
iistadlarm agizlarindan isiterek 6greniyorlardi.

Stiphesiz kuvvetli hafiza, her ilmi alanda yiikselmenin esasini teskil eder. Ciinkii
hafiza, alimin aklin1 besler ve onun diisiincesine esash bir sekilde yardime olur. Iste
Imam Malik, giiclii hafizas1 sayesinde ¢aginin ilk muhaddisi olmustur. Imam Safii,
onun hakkinda; «Hadis gelince Imam Malik, sanki 151k sagan biiyiik bir yildiz olurduy,
demistir. Hocas1 Ibni Sihab da ona : «ilim Dagarcigi» derdi.

Imam Malik, hifzettigi hadisler iizerinde bdyle kuvvetli oldugu halde bir maslahat
gormedikge insanlara hadis-i serif anlatmazdi. Kendisine, ibni Uyeyne, senden daha
cok hadis biliyor, denildiginde su cevabi vermistir: «O halde biitiin isittigim hadisleri
anlatayim mi1? O zaman ben bir ahmak olurum ve insanlar1 sapitmak istiyor gibi bir
duruma diiserim. Benden bazi hadisler rivayet edilmistir. Ben, and olsun Ki, bu
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hadislerden her biri icin bir kirba¢ yemek isterdim de o hadisleri rivayet etmek
310listemezdim, 37

2- Sabir Ve Tahammiili

Imam Malik, bu giiclii akl1 ve saglam hafizasi ile birlikte biiyiik bir sabir ve metanet
sahibi idi. O, ilim tahsili yolunda karsisma cikan her engeli yenmistir: ilim tahsil
ederken karsilastigi gecim zorluguna ve hocalarin hiddetine aldirmamis, yazin
kavurucu sicagina, kisin siddetli soguguna katlanmus, sicak ve soguk demeden hoca-
dan hocaya kosmustur. O, talebelerini de ilim ugrunda sabra tesvik ederdi. Ve; «Ilim
sahibi olanlar, bunu sabirla elde ettiler», derdi. Bir dersinde talebelerine soyle demistir:
«Ilim &grenmek isteyen herkes, fakirligi yenmek ve ilmi her fiale tercih etmek
zorundadir.»

Bu sifati, Imam Malik'e giiclii bir irade ve sarsilmaz bir azim vermistir. O, bu sayede
hayatin her tiirlii miiskillerini yenmis, nefsi ve sehevi arzularina hakim olmustur. Onu
hi¢bir kuvvet ezememis ve kendisi de higbir otorite karsisinda zaaf gdstermemistir.
iste bu sayede imam Malik, her yéniiyle ilim tahsilini bagarmigtir. 34%!

3- Thlas:

Imam Malik'in kalbini hikmet nuruyla aydinlatan sifati, Ihlasidir. O, ilim tahsil
ederken 1hlas ile ¢alismis ve ilmi sirf Allah rizasi i¢in tahsil etmistir. Nefsini, her tiirlii
garaz ve kotii arzulardan temizlemistir. Hakikati arastirirken de ihlastan ayrilmamis ve
hicbir sekilde saga sola sapmadan hakikata yonelmistir. Thlas, fikre 151k tutar ve bu
sayede fikir dogru cizgiden ayrilmaz. Hakikata ulastiran en kisa yol dogru olan yoldur.
Nitekim iki nokta arasindaki en yakin yol da dogru ¢izgidir. Nefsi arzular kadar hicbir
sey fikri bulandirmaz. Zira nefsi- arzular, bulut gibi hakikatleri Orter; aklin onlari
gérmesine engel olur.

fhlas, ona ilim nurunun, ancak takva ile ciola olan goniilde bulamayacagmni kabul
ettirmistir. O, soyle der: «llim bir nurdur, ancak takva ve husu sahibi gdniilde
yerlesebilir.» Ilim tansiiindeki fhiftst, kendisini siz olan fetvalardan Uzaklastirmtstir.
O, apacik dteliilere dayanan fetvalar verirdi ve sdyle derdi: «En hayirhi sey, acik ve
secik olan seydir. Eger iki sey arasinda siipheye diisersen bunlardan en saglam olanmi
al.»

Imam Malik, fetva hususunda teenni ile hareket eder" ve ¢abucak cevap vermezdi. ibni
Abdilhakem bu konuda soyle der: «imam Malik, kendisine bir mes'ele soruldugu
zaman soran kimseye: Sen git, ben bu mes'eleyi inceleyim, derdi. Kendisi de gider bu
mes'ele lizerinde dururdu. Kendisine bu hususta, ni¢in boyle yapiyorsun, diye sorduk.
Agladi ve : Ben bu mes'elelerden dolayr ¢ok cetin bir giinle karsilasacagimdan
korkuyorum, dedi.»

O, fetva hususunda kolay ve zor diye bir sey tanimazdi. Ona gore her mes'ele, haram
ve helali agiklamaya dayandigi icin zor bir isti. Kendisine birisi bir sey sormus ve bu
mes'ele kolaydir, demisti. Bunun iizerine Imam Malik kizmis ve soyle demistir:
«Kolay mes'ele, 6yle mi? Ilimde kolay birsey yoktur. Sen Allah'in «Dogrusu biz, sana,
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3] ayetini isitmedin mi? Ilmin hepsi zordur;

tasinmasi1 agir bir séz vahyedecegiz.»
bilhassa kiyamet giinii mes'ul olunan ilim!»

O, 1hlas1 sayesinde apacik bir nass bulamazsa, bir seye haram veya helaldir, de.mezdi
Fakat, herhangi bir re'ye gore istinbat gerekirse yine haram veya helal demezdi.
Ancak, hos gormiiyorum veya iyi buluyorum, derdi. Cogu zaman soziine su ayet-i
kerimeyi ilave ederdi: «Biz ancak zanda bulunuyorUz ve yakinen bilemiyorUz.»sM[so]
ihlast onu, Allah'in dininde miinakasa etmekten uzaklastirmistir. O, hi¢ kimsenin
Allah'in dininde miicadele etmesini istemezdi. Ciinkii miicadele bir nevi savastir.
Allah'in .¢Uni ise miisliimanlar arasinda savas alan1 olmaktan miinezzehtir. Miicadele,
cogu zaman miicadele edenlerin suursUzca kendi fikirlerine taassup gostermelerini
dogurur. Taassup ise, mutaassip insanin goriisiinii bir tek yone mahkiim eder; o da, bu
yiizden ancak tek tarafli diisiiniir. imam Malik'e gore miicadele alimlerin seref ve
haysiyetine yakigsmaz. Ciinkii, dinleyiciler, onlara, birbirini yenmek i¢in s6z yansi
yaparken dogiismekte olan iki horoz nazariyla bakarlar. Bu hakikati, Halife Harun er-
Hesid'in yiiziine karsi, imam Ebu Ydsuf da sdylemistir. Hanin er-Resid ona: Hadi
miinazara ve miicadele et, dedigi zaman Ebu Yusuf: «ilim, horoz ve vahsi hayvanlar
gibi bogusma vasitasi degildir», demistir.

Imam Malik, miicadeleden nefret ettigi icin insanlar1 da bundan ¢ok nehyeder ve sdyle
derdi: «Miicadele, kalbi katilastirir ve kin tohumlarin1 eker.» Yine O; «Dinde
miinakagsa ve miicadele, kulun kalbinden ilim nurunu gotiiriir», derdi. Kendisine,
slinneti bilen bir insanin siinneti savunmak i¢in miinakasa etmesi dogru mudur? diye
soruldugunda; «Hayir, ancak siinneti teblig eder, muhatab1 bunu kabul ederse ne a'la,
etmezse susar», demistir. Imam Malik miicadelenin, miicadele edenleri dinin
hakikatmdan Uzaklastiracagina kaani idi. O, bu konuda sOyle derdi: «Bir
miicadeleciden daha miicadeleci olan birinin her gelisinde Cebrail'in getirdigi (Kur'an)
bizi terketmektedir.» imam Malik miicadeleyi menettigi halde, dayandigi delili
aciklamak i¢in ihlas sahibi bazi bilginlerle tartismalarda bulunurdu.

Imam Malik'i, dine kars1 olan ihlas1, Peygamber (S.A.)'den ¢ok hadis rivayet etmekten
alikordu. Yukarida da isaret ettigimiz gibi o, ¢ok fetva vermekten de sakimrdi. Ancak,
insanlar arasinda vuku bulan mes'eleler hakkinda fetva verirdi. 3"

imam MaAlik Ve Kadilar:

Ihlas ve temiz kalbliligi, Imam Malik'i kad: ve kadilarin verdigi hiikiimlerle ilgili
mes'eleler hakkinda fetva vermeye sevketmis-tir. Talebesi ibni Vehb der ki: «imam
Malik'e kadilarin isi soruldugunda onun, bu sultanlarin metaldir, dedigini isittim!» O,
kadilarn hiikiimlerini tenkit etmezdi. Iste o, bu tutumu ile Ebu Hanife'-den
ayrilmaktadir. Her ikisi de mesleginde ihlas sahibi oldugu halde, Ebu Hanife'yi fikih
ve dine kars1 olan ihlasi, Kadi Abdurrahman b. Ebi Leyla'min verdigi hiikiimleri
derslerinde tenkit etmeye sevket-mistir. Hatta Ibni Ebi Leyla, imam Ebu Hanife'yi vali
ve hiikiimdarlara sikdyet etmek zorunda kalmis ve derin bir fikih bilgini olan Ebu
Hanife'nin bir miiddet insanlara fetva verme hiirriyetini kisitlayan bir emir bile
cikarilmistir.

Imam Malik'i de ihlasi, alenen kadilarin verdigi hiikiimleri tenkit etmemeye

313291 \fiizzemmil, 5.
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sevketmistir. Clinkii bu hiikiimleri alenen talebe ve arkadaslar1 arasinda tenkit etmesi,
halkin kadilara kars1 isyanina sebep olacak, bu ylizden de kadilarin heybet ve itibarlar
sarsilacak, dolayisiyla miinazaa konusu olan mes'elelerin ontine gegilemiyecektir.

Iste ihlasa dayanan ayri ayri ve birbirine zit iki tutum... fhlas birincisini ilim ve
hakikata, ikincisini de nizam ve insanlar arasindaki ihtilaflar1 halletme cihetine
sevketmistir.

Eger biz, bu iki tutumdan birini tercih etmek zorunda kalirsak, elbette hicret yurdunun
Imami olan Malik'in tutumunu tercih ederiz. Bilhassa onun kadilara devamli &giit
verme, onlar1 daima apacik hakikatlara ulastirmak i¢in irsad metodu ¢ok onemlidir.
Boylece o0, verilen hiikiimleri kiigimsemeksizin kadilara, dogru yolu gos-
teriyordu. (2

4- Firaseti

Imam Malik, mes'elelerin i¢yiiziine ve insanlarin ruhlarma niifUz etmesini saglayan
giiclii bir firasete sahipti. O, bu sayede insanlarin davranislar1 sirasinda ruhlarinda
gizledikleri seyleri ve sozlerindeki egrilikleri bilirdi.

Firaset, 0yle bir sifattir ki sahista kuvvetli bir duygu, akli ve ruhi bir uyaniklik, keskin
bir basiret, organlarla yapilan hareketleri sik1 bir sekilde tetkik ve saglam bir akla
dayanan zengin tecriibeler sayesinde meydana gelir. Iste biitiin bunlari, herseyi bilen
Allah, Imam Malik'e liitfetmistir. O da, bunlar1 gordiigii egitim ile kuvvetlendirip
gelistirmistir. imam Safii, imam Malik'in firaseti hakkinda soyle der: «Medine'ye
geldim, Imam Malik'le goriistiim, beni dinledi ve bir miiddet iyice bana bakti; onun
kuvvetli bir firaseti vardi. Sonra bana: Adin ne? dedi, ben de; Muhammed'dir, dedim.
Ey Muhammed, dedi, Allah'dan kork, giinahlardan sakin, ¢iinkii senin ileride yliksek
bir sanin olacaktir.»

Sahislarin ruhlarina niifz eden ve onlarin islerinin i¢gyliziinii acia ¢ikaran firaset,
insanlart irsad ve terbiye etmek i¢in ileri atilan kisileri yticelten sifatlardandir. Clinkii
bu kisiler, o sayede insanlarin hastaliklarinin gizli taraflarini kavrar ve onlara sifa ve-
rici 1lac1 ve hazmedebilecekleri yararli gidalar1 verirler. Bu suretle ruhun §ifa, selamet
ve kuvveti tamamlanmis olur. 3%

5- Heybeti

Biitiin rivayetler, imam Malik'in heybetli bir sahsiyet sahibi oldugunda birlesir. Hatta
onun meclisine gelen bir sahis, orada bulunanlara selam verdigi zaman hi¢ kimse
yiiksek sesle onun selamini alamaz ve herkes, gelen bu sahsa sessizce oturmasini isaret
ederdi.

Geten sahis, bu durumu tuhaf bulurdu. Fakat gdzii imam Malik'e ilisip onun keskin
bakislarmin etkisi altina girince, Obiirleri gibi o da yerini alir ve sessizce otururdu.
Sanki otekiler gibi onun da baginda bir kus bulunurdu (yani, kipirdamadan dururdu.)
Medine valisi, Oniin heybetinden korkar ve sadece onun hUzurunda kii¢iliirdii.
Halifelerin ¢ocuklari da imam Malik'ten korkarlardi. Hatta rivayet edildigine gore,
Imam Malik, Halife Ebu Ca'fer el-Mansur'un meclisinde bulunuyordu. Bu sirada bir
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cocuk igeriye girip ¢ikiyordu. el-Mansur, Imam Malik'e: Bu kimdir biliyor musun?
dedi. O da: Haywr, diye cevap verdi. el-Mansur: Bu benim oglumdur, senin
heybetinden korkuyor, dedi. Hattd halifeler kendileri bile onun heybetinden
korkuyorlardi. Yine rivayet edildigine gore Halife el-Mehdi onu davet etmisti. Meclis
cok kalabalik ve oturacak yer yoktu. Nihayet imam Malik gelince cemaat bir tarafa
cekilip ona yer verdiler. O da Halifenin yanina kadar ilerledi. Halife de oturdugu
yerden bir tarafa ¢ekilip ayaklarmi toplayarak imam Malik'e yer acti. iste Medine
fakihlerinin basi olan Tmam Malik bdyle heybetli idi. Onun niifUzu valilerden 'daha
fazla idi. Kendisi bir sultan olmadig1 halde onun meclisi, sultanlarin meclisinden, tesir
bakimindan, daha kuvvetli idi. Cagdasi bir sair onun hakkinda soyle der:

«Ona cevap verilmez, heybetinden soru sorulmazdi.

Hep egik olurdu soru soranlarin baglari.

O, vakarin edebi, takva sultaninin serefidir.

Boyun egilmis ona, saltanat sahibi olmadig1 halde.»

Bu heybetin sun nedir? Bir sahis, her ne kadar akli ve bedeni sifatlara sahip olursa
olsun bunlar, bizim ona heybet sifatin1 ispat etmemize yetmez, insanlardan Oyleleri
vardir ki, biitlin bu sifatlara sahip olduklar1 halde heybet sifatindan yoksundurlar.
Bunun i¢in diyebiliriz ki, bu heybetin sebebi ruhi bir kuvvettir. Allah, baz1 insanlara
baskalar1 lizerinde Oyle ruhi bir tesir vermistir ki bu tesir,, onlar1 ruhlar lizerine, hakim
I¢ilmistir. Onlarin s6zleri goniillerde yer eder. Onlar konusurken sozleri, sanki ruhlara
naksolunur. Allah Imam Malik'e iste buvrihi kuvveti ihsan etmistir.

imam Malik'in biitiin hayat1 onun bu ruhi kuvvetini artirmakta, gelistirmekte ve ortaya
cikarmakta idi. Akla uygun bir yasayis, genis ufuk, ileri goriis, derin ilim, nefse
hakimiyet, keskin basiret, giizel ahlak ve az sdz, Imam Malik'in sifatlar1 arasindadir.
Ciinkii ¢ok konusmak, insam hataya diigiiriir ve hataya diismek de heybetin yansim
gotiiriir. Bunlara ilaveten imam Malik, yardakeilik, riyakarlik gibi huylardan tamamen
Uzak olup takva sahibi ve dogru sozlii idi, O, giyim ve kusamina ¢ok 6nem verir ve ev
esyasina da , dikkat ederdi. En giizel elbiseleri giyer, temizlige son derecede itina
gosterirdi. Ona, Allah,. bedeni bir {istiinliik vermistir. Bedeni yapisi da ¢ok yakisikli
idi. Bir talebesi onu soyle tanitir: «imam Malik, Uzun boylu, iriyari, biiyiik kafali,
gayet ak sacl ve ak sakalli, iri gozlii, yakisikli, giizel" ve iri burunlu, genis ve Uzun
sakali gogsiine kadar inmisti. O, biyigin1 istten kisaltir ve tamamen kesmezdi. Ciinkii
biyigin tiras edilmesini sevmezdi. Biyi§inin iki yana dogru u¢larin1 Uzunca birakirdi.
Bir seye onem verdigi zaman biyigini burar ve bu hususta Uz. Omer'in biyigimi
kivirmasini delil olarak ileri siirerdi.»> 23

imam Malik'in bedeni yapis1 ve karakteri Iste bdyle idi. Ahlaki ve yasayis1 da
heybetini artirmis ve onu sultanlardan daha yiliksek bir heybet sahibi yapmustir...
Endiiliislii bir sahis yanma gelip onu goriince sOyle demistir: «Abdurrahman b.
Muaviye®**'den korktugum gibi hi¢c kimseden korkmamistim. Fakat, Imam Malik'in
yanma gelince ondan Oyle korktum ki, onun heybetine nisbetle Abdurrahman b.
Muaviye'nin heybeti gdziimde gok kiigiildii.»*2°F®!

31834 {bni Ferinin, ed-Dibac el-Miizehheb, s. 18.
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Imam Malikin Yasayis1 Ve Gecim Kaynagi

Menkibe ve haltercemesi kitaplari, imam Malik'in talebelik ¢aginda ge¢imini nereden
sagladigim ve ailesinin gelir kaynaklarin1 tam olarak ve agik¢a biidirmemektedir.
Fakat, bize gelen dagmik haberlerin toplamindan faydalanarak tatmin edici olmasa
bile, onun gelir kaynaklarini agiklamak miimkiindiir.

Alimler, imam Malik'in babasmin ok imalat¢is1 oldugunu zikrederler. Fakat oglu bu
sanatta calismamig, amcalar1 ve kardesi gibi o da kendisini hadis rivayetine vermistir.
Soylendigine gore kardesi hem hadis tahsil ve rivayetiyle, hem de ipek ticaretiyle
ugragsmistir, imam Malik de ona ticari islerinde yardim etmekteydi. Bu, onun ilimle
ugragmasina engel teskil etmez. Bilginlerin tercih ettigi goriis, imam Malik'in de
ticaretle mesgul oldugu yoniindedir. Talebesi Ibnu'l-Kasim; «imam Malik'in 400 dinar
altin1 vardi. Bununla ticaret ederdi. Maisetini de buradan saglardi», der. 337

Bu haberler ne olursa olsun, ger¢ek olan sudur ki, imam Malik tahsil caginda maddi
bakimdan biraz sikint1 ¢gekiyordu. Nihayet ilim sahibi olduktan sonra durumu, halife ve
valilerce duyulup soOhreti artinca ona bir maiset genisligi vermistir. O, yalniz
halifelerin ihsanlarin1 kabul eder ve ondan asagi mevkide olanlardan bir sey almazdi.
Kendisine, hiikiimdarlarin yaptigi mali yardimi kabul etmek hususunda sorulan soruya
sOyle cevap vermistir: «Halifelerden hediye ve ihsan almakta bir mauzur yoktur.
Onlardan asagi olanlardan almak iyi degildir.»

Bazilari, imam Malik'in ¢ok hediye kabul ettigini soylerler. Hat-ta rivayete gore Harun
er-Resid ona iicbin dinar ihsanda bulunmustur Imam Malik'e; «Ey Abdullah'in babasi,
Emiru'l-Mii'mininden ii¢bin dinar aliyormugsun?» denildiginde sdyle cevap vermistir:
«Eger adil bir" hikiimdar olup insafli ve miiriivvet sahibi ise onun ihsanin1 kabul
etmekte beis gdérmiiyorum,'» Bu ifade gdsteriyor ki Imam Malik ancak insafli ve
ikramda bulundugu kimselerin izzeti nefsini rencide etmeyen miiriivvet ehlinden
hediye kabul ederdi. O, aldig1 bu hediye ve ihsanlarla muhtacglarin ihtiyaglarini giderir
ve ilim tahsil etmek i¢in kendisine sigman talebelerin nafakalarini temin ederdi, imam
Malik'in talebelerinden bir kismi ona siginmislar ve onun golgesinde tahsillerine
devam etmislerdir. Imam Safii bunlardan biri olup dokUz yil imam Malik'in
himayesinde okumustur. Daha Once bazi sahabiler, halifelerin hediyelerini kabul
ederlerdi. Bazilar1 bu sahabilere, halifelerin hediyeleri hakkinda soru sorduklarinda
onlar sdyle cevap vermislerdir: «Yemesi bize, giinah1 da onlara aittir..»

Gergekte alimlerin Beytu'l-Malda haklar1 vardir. Ciinkii onlar, kendilerini ilim ve
insanlart irsdd hizmetine vakfetmektedirler. O halde bu ilim adamlariyla ailelerinin
yetecek kadar riziklarmi Beytu'l-Maldan temin etmek gerekir. Bununla beraber imam
Malik, halifelerin hediyelerini kendisi aldigr halde baskalarini bundan men-ederdi.
Ciinkii kendisi baskalarinda bulunmayan bir niyete sahipti. Ayrica o, bu hediyeleri,
[slam ve miisliimanlara yapmis oldugu bir hizmet karsilig1 olarak, kabul ediyordu.
Baskalar1 ise hicbir is karsiligi olmaksizin hediye aliyorlardi. Fakat o, bu mesele
tizerinde fazla bir sey soylemezdi. Ciinkii, miinakasay1r pek sevmezdi. Kendisine
hediye hususunda soru soran birisine; «Alma!» diye cevap vermistir. O da; «Sen
aliyorsun ya!» deyince, imam Malik sdyle cevap vermistir: «Sen, benim, hem kendi
giinahimi, hem de senin giinahini yiikklenmemi mi istiyorsun?».

Imam Malik'e Allah giizel ve refahli bir hayat nasip etmistir. Bu ni'metin eserleri onun
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giyiminde, mesken ve yasayisinda daima goze carpardi. O, «Allah'm ni'met verdigi
kimsenin, bilhassa ilim sahibinin iizerinde bu ni'metin eserlerini gormemek, benim hig
hosuma gitmiyor», derdi.

Imam Malik, yiyecegi seylere dikkat ederdi. Kaba saba seyleri yemezdi. Gidasiz da
kalmazdi. Haddini asmamak sartiyla gilizel gidalarla beslenirdi. Her giin iki dirhem
degerinde et yemeye Onem verirdi. O c¢agda etin ucUzlugu goézoniine alinirsa, iki
dirhem degerindeki et az degildir. O, yemek hususunda zevk sahibi idi. Her ¢esit giizel
yiyecekleri ¢ok iyi segerdi. Bilhassa muz, ¢ok hosuna giderdi ve mUz hakkinda soyle
derdi: «Cennet meyvelerine, hicbir meyve muz kadar benzemez. Kis yaz demeden
bulunca onu yiyiniz. Kur'an-1 Kerim'de cennet meyveleri hakkinda-, «Yemisleri ve
golgeleri daimdir.»>225! buyurulur.»

Iman1 Malik, giyimine de 6nem verirdi. Giizel ve beyaz elbiseleri tercih ederdi. el-
Medarik'te bu konuda s0yle denilmektedir: «imam Malik Aden, Horasan ve Misir isi
pahali kumoglardan elbiseler diktirirdi.»*2F% 0, aynt zamanda elbiselerinin temiz
olmasina c¢ok dikkat ederdi.

Mesken isine de dnem verirdi. Evindeki dosemeler iyi cinsten olup her tiirlii rahatlik
imkanlar1 mevcuttu. Evinin i¢erisinde sagli sollu minder yastiklar vardi. Kureys, Ensar
ve esraftan gelenler bunlarin {izerine otururdu.

imam Malik, her zaman giizel bir kiyafetle dolasirdi. Giizel kokular siiriinlir ve
kendisine layik bir sekilde siislenirdi. el-Medarik'te anlatildigina gére O, hi¢bir zaman
pe)miirde elbise ile halkin huzuruna ¢ikmazdi. Yine el-Medarik'te s0yle denilmektedir:
«Imam Malik, sabahleyin erkenden elbise ve sarigini giyinirdi. Ne ailesinden, ne de
arkadaglarindan hi¢ kimse onu sariksiz gérmezdi. Yine hi¢ kimse, onun halkin
gorecegi yerlerde yiyip ictigini gérmemistir.>>324[40]

Birisi soyle diistinebilir: Eefah igerisindeki bu hayat, din adamlarinin diinyadan yiiz
cevirme ve zlihd sahibi olma gibi halleriyle bagdagsmamaktadir. Yine bu hayat, din
adamlarmin kilik ve kiyafetine degil, hak ve hakikate Onem vermesi gerekir,
diisiincesiyle de bagdagsmamaktadir. Bu hayat, daha ¢ok sultan ve hiikiimdarlarin
yasayisina benzemekte, maddeyi degil manayi, cismi degil ruhu gaye edinen bilgin ve
din adamlarmmn yasayisina uymamaktadir. 1lk goriiniiste bunlar dogrudur. Fakat, imam
Malik'in hayat1 ve i¢inde bulundugu sartlar yakindan incelenirse anlasilir ki o, bu
yasayistyla ziyneti! bir hayat ge¢irmeyi veya kibir ve gurur satmayi gaye
edinmemistir. Ancak o, bununla ruhi yiiksekligi, kii¢iik disliriicii seylerden
uzaklagmayi, fikir ve irsad hayatinda boyle bir yasayisin kendisine yardimci olmasini
imid etmistir.

Ciinkii, haddini agsmaksizm gida maddelerinden tam olarak istifade etmeyen kisinin
asab*1 normal olamaz; aksine o, ruhi ve fikrl sarsintilar gegirir. Cogu zaman yanlis
diisiinme, kotli beslenmeden ileri gelir. Ayn1 zamanda Allah, bize helal kildig seyleri
nefsimize haram kilmamay1 emretmektedir. Ziynet de, kibirlilik vasitas1 olmazsa,
aslinda giizel bir seydir. Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmustur: «De ki, Allah'in
kullar1 i¢in ¢ikardig ziyneti, temiz ve hos nziklari kim haram k11m1$t1r7>>325[41]
Zahidlerin zahidi Uz. Muhammed (S.A.) giizel yemekleri tercih eder, acgdzliilik ve
bogazina diiskiinliik géstermezdi.
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Burada sunlar1 da hesaba katmaliy1z: imam Malik, boyle miireffeh bir hayat siirmekle
beraber, eline gecen seyleri veya kazang sahibi oldugu giinlerdeki gelirlerini, yahut da
halifelerin gonderdigi ihsanlar1 tamamen ihtiyaci olanlara dagitirdi. Hatta oturdugu ev
kendisinin miilkii olmayip kiralikti. Ger¢i hayatinin ilk devresinde kendisine miras
olarak intikal eden bir evi vardi. Sonra bunu satmlstlr.326[42]

Hiikiimdarlarla fliskisi

Imam Malik, Emevi Devletinin parlak devrinde, bu devletin ¢okiis giinlerinde ve
Abbasi Devletinin giiclii oldugu ¢agda yasamistir. Bu devletin her ikisi de hilafet adi
ile hiikiimet ediyordu. Fakat aslinda, bunlarin hiikiimetleri babadan ogula intikal eden
birer saltanat idi. Hilafetle saltanat arasinda biiyiik fark vardir. Hilafetin esasi stira
(mesveret) dir, babadan ogula kalan istibdat saltanatinda stiranin yeri yoktur. Fakat
imam Malik, ancak bu saltanata benzeyen hilafet devrine yetismistir. O, ortaya ¢ikan
bir¢ok fitnelere sahit olmustur. Harici fitnelerini, Hisam b. Abdilmelik devrindeki fit-
neleri, bundan sonra meydana gelen olaylar1 ve nihayet iktidarin Abbasilere gecisini
gormiistiir. O, hayatinda su iki hususun kendisine bir goriis kazandirdigin1 miilahaza
etmektedir:

1 — Fitneler sebebiyle sayisiz zulim ve haksizliklar meydana gelmektedir. Zira
fitne)ler anarsiyi umumilestirmektedir. Bir saatlik anarsi igerisinde, senelerce siiren
istibdat igerisinde islenmeyen zuliim ve haksizlik islenmis olur.

2 — Adaletli hitkkiimdarlar —stira ve se¢imle isbasina gelmese bile— maslahata uygun
olabilir. Mesela; Omer b. Abdilaziz bdyledir. Miistebit hiikiimdarlarin istibdatlari
arasinda onun merhameti, saba yeli gibi dalgalanmaktadir. Bu halife, zuliimleri yok
etmis, biitlin insanlara kendi ailesinin fertleri gibi adaletle hilkmetmistir. Bunun i¢indir
ki Tmam Malik, onu adil idarenin numunesi sayardi, Imam Malik'e ilk Abbasi
devrindeki isyan hareketlerinden sorularak halifeyle mi, isyancilarla m1 savasmak
gerekir? denildiginde su cevabi vermistir: «Eger isyancilar Omer b. Abdilaziz gibi bir
halifeye kars1 ayaklanmislarsa onlarla savagmak gerekir. Aksi takdirde onlar1 Allah'a
birakiniz. Allah 6nce bir zalimden baska bir zalim vasitasiyla intikam alir. Sonra da
her ikisinden intikam alir.»

Bu yiizden Iman1 Malik, fiili olarak siyasetten uzak kalmis, ne isyancilarla ne de
hiikiimdarlarla birlik olmustur. Fitneye asla sebebiyet vermedigi gibi zalimi de
desteklememistir. imam Malik, hiikiimdarin istibdat ve azginlik ettigini goriirse bunu
halkin durumuyla ilgili bulurdu. Ciinkii halk, adil olup haklarin1 bildigi, vazifelerini
yerine getirdigi, hiikiimdarlarini kontrol ettigi ve 1yiligi emredip kotiiliigli yasakladigi
halde, basina miistebit ve zalim bir hiikiimdar gegmez. Onun bu goriisii umumi ve
istlin bir goriistiir. Peygamber (S.A.) de; «Nasil olursaniz dyle idare edilirsiniz.»
buyurmustur. Nitekim Kur'an'da da: «Bir kavim, nefislerindekini degistirmedikge
siiphesiz ki Allah da onun durumunu degistirmez.»**"*3 buyurulmustur.

imam Malik basta olmak tizere, fakihlerin coguna gore, zalim hiikiimdarlara kars1 fitne
yaratacak sekilde ayaklanmak dogru degildir. Fakat, boyle bir hiikiimdar1 degistirmek
icin ¢alismak gerekir. Fitne ve anarsi ¢ikarmaksizm zalim hiikiimdar1 degistirmek i¢in
caligmayan timmet, toptan giinahkar olur. Fitnelerin giiriiltii ve patirtis1 igerisinde ise
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gercegin sesi igitilmez, nefsi ve sehevi arzulara uyulur, tedavi edilecek yerlere kilig
darbeleri indirilir. Bu durumda mii'min i¢in kilicini alip tasa ¢arpmak daha iyi olur.

Bu itibarla, zulmiin hakim oldugu devirlerde alimler halki irsad etmek, ona ger¢ek dini
ogretmek, onun vicdanim gelistirmek, onu seref ve 1zzeti nefis sahibi yapmak cihetine
gitmiglerdir. Ayrica imkan dahilinde hiikiimdarlara dogru yolu gostermek, hakkin sesi
duyulmaz olunca da menfi bir vaziyet almak yoniinii tercih etmisler? dir. Biitiin
mi'minler zalimlere karsit menfi bir vaziyet alirsa, onlar zuliimlerine devam ve
azginliklarinda israr edemezler. Fakat ¢ogu zaman —hattd her zaman— zalimler,
kendilerini her yonden destekleyen, zuliimlerini adalet, fesatliklarini 1slah, halka
yaptiklar1 baskiyr saygi ve i1'zaz diye adlandiran kimseleri bulmakta zorluk
gekmezler.328[44]

Mihneti

Imam Malik, fitnelerden uzak durmasma ve onlar1 desteklemekten kaginmasina
ragmen Abbasilerin Ikinci Halifesi Ebu Ca'fer el-Mansur devrinde siddetli bir mihnete
(iskenceye) ugramistir. Biitlin tarih¢iler o biiylik alimin bdyle bir mihnete ugradigini
kabul ederler. Ravilerin ekserisine gore onun basina gelen bu mihnet, 146 H. -yilinda
olmustur. Tarihgiler bu mihnetin sebebi lizerinde ihtilafa diismiislerdir. Kimisine gore
bu mihnetin sebebi sudur: Imam Malik miit'a nikAhmin haram olduguna dair fetva
verirdi. Mut'a nikahi, kisinin bir kadinla, belirli bir miiddet i¢inde ona muayen bir
iicret vermek suretiyle birlikte yagamak lizere, yaptig1 muvakkat bir akittir. Eger kadin
bu miiddet icerisinde kocasina itaat etmezse, vazifesini yapmayan herhangi bir is¢i gibi
kocas1 onun iicretinden keser. imam Malik, miit'a nikdhinin haram olduguna dair fetva
verince, her tiirli fetvadan menedildi. Ciinkii, el-Mansur'un dipdedesi olan Abdullah b.
Abbas'm mut'a nikahini helal saydig: rivayet ediliyordu, ileri siiriilen bu sebep, bizce
yerinde degildir. Ciinkii el-Mansur'un mut'a nikdhin1 mubah saydigina dair hicbir sey
bilinmemektedir. Ayrica ravilerin ¢oguna gore Abdullah b. Abbas da bu husustaki
goriisiinden, amcast oglu Uz. Ali'nin kendisini kinamasi {izerine vazgegmistir.
Kimisine gére de imam Malik'in mihnetinin sebebi, Uz. Osman' Uz. Ali'den iistiin
tutusu ve alevilerin onun bu tutumunu halifeye gizlice bildirmeleridir. Bizce bu sebep
de yerinde degildir. Ciinkii imam Malik iskenceye ugradigi zaman, Medine'de
Muhammed en Nefsii'z-Zekiyye'nin, Bagdat'ta da kardesi Ibrahim'in 145 H. yilindaki
ayaklanmalar1 {lizerine ¢ikan olaylar yiiziinden aleviler, el-Man-sur'a kars1 dargin ve
kizgin idiler.

Bizim makul olarak kabul ettigimiz sebep sudur: imam Malik, «Ikrah karsisinda kalan
kimsenin yemini muteber degildir.» hadis-i serifini sik sik tekrarliyordu. Aleviler ve
Muhammed en-Nefsii-z-Zekiyye ile ayaklananlar, el-Mansur'a yapilan biat'in ikrah ile
oldugunu soyliiyorlar ve bu hadis-i serifi biath iptal etmek icin delil olarak
kullaniyorlardi. Medine Valisi, el-Mansur adina imam Malik'i bu hadisi rivayet
etmekten menetmis, sonra da hile yaparak biri vasitasiyle bu hadisi ona sordurmus,
Imam Malik de, herkesin icerisinde mezk@r hadisi tekrar etmistir. Hicret yurdunun
Imami1 Malik icin bdyle hile diisiinenler, bu suretle onun el-Mansur ve devletinin
aleyhinde oldugunu yayma imk&ni bulmuslardir. Tmam Malik'in bu hadisi rivayet
edisi, iki sekilde yorumlanmaistir:
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1 — Siyasiler ve her zaman siyasilerin etrafini ¢eviren miinafiklarin gozii ile: Onlar,
imam Malik'in bu hadisi aleyhlerine bir propaganda olarak rivayet ettigini, isyancilarin
ayaklandig1 bir sirada onu kasten sik sik tekrar ettigini zannetmislerdir.

2 — Imam Malik'in goziiyle : O, kendisine isoruldugu icin bu hadisi rivayet
etmektedir. Clinkii, onu rivayet "etmekle Peygamberin soziinlii herkese duyurmakta,
boylece ilmi agiklamakta ve onu gizlemekten kaginmaktadir. imam Malik, bu konuda
hicbir seye aldirmazdi. Ciinkii herhangi bir hadisi rivayet etmekten kaginirsa, Pey-
gamber (S.A.)"in sOziinii gizledigi i¢in kendisini giinahkar sayardi ki, bu takdirde Allah
ona lanet ederdi. Zira Allah, ilmi gizleyeni lanetlemistir.

Imam Malik'e kirbag vurmakla iskence yapiliyordu. Hattd bir kolu da cekilmek
suretiyle omUzundan ¢ikarilmistir. Medinelilerle kendisine ilim tahsili i¢in gelmis olan
talebelerinin ruhunda bu iskenceler, ¢ok kotl bir tesir birakmistir. Onlar goriiyorlardi
ki hicret yurdunun biiyiik fakih ve Imami, sebepsiz yere bu iskencelere ugruyordu.
Halbuki o, hicbir fitneyi tahcik etmemis, haksiz bir sey sdylememis ve fetvasinda
haddini agsmamistir. Malik, onlarin aldiklar1 bu ménevi yaralar1 iskenceden sonra da
hak bildigi yolda yiiriimekle tedavi etmistir. Yani o, yarasi sifa bulur bulmaz yine ders
vermeye baslamistir. Yine o, hi¢ kimseyi fitne ¢ikarmak icin kiskirimamis ve fesat
¢tkmasma sebep olmamustir. Bu suretle Medinelilerle imam Malik'in talebeleri,
idarecilere kin beslemisler ve onlara buguz etmislerdir. Goniilleri de o zalimlere kars1
esef ve elemle dolmustur.

Bir miiddet sonra idareciler, yaptiklarinin act ve 1stirabin1 duymuslar veya en azindan
actiklar yaralari tedavi etmek istemislerdir. Bilhassa kurnaz bir halife olan el-Mansur,
firsat bulunca sucunu drtmeye calismistir. Gériiniiste imam Malik'e kirbag vurduran o
degildir. Kirbag¢ vurulmasi i¢in emrettigi veya riza gosterdigi de tesbit edilmis degildir.
Bu itibarla, hac maksadiyla Hicaz'a gelince, Imam Malik'e haber gonderip dziir beyan
etmek i¢in onu yanma c¢agirmistir. Imam Malik'in ilmi, heybeti ve diger
meziyetlerindeki azameti, gibi, niisamahasmdaki azametini de gérmek ig¢in bu durumu
kendi agzindan dinleyelim:

«Ebu Ca'fer el-Mansur'un yanma girdim. Beni 0, hac mevsiminde yanma ¢agirmisti.
Bana soyle dedi: Kendisinden bagka higbir Tanr1 bulunmayan Allah'a and olsun ki
olup bitenleri ben emretmedim, bilmiyorum da. Sen aralarinda bulunduk¢a Harameyn
ehli (Mekke ve Medineliler) hayir icindedirler. Ben onlarin azaptan korunmalar i¢in
seni eman olarak goriiyorum. Allah biiyliik bir felaketi senin sayende onlardan
Uzaklagtirmistir. Ciinkii onlar, insanlarin fitneye en siiratli olanlaridir. Sana yapilan
iskenceden sonra, vallahi valinin derhal yerinden alinmasini ve zindana atilip
cezalandirilmasini1 emrettim. Mutlaka ben, onu, sana yaptigindan kat kat fazla cezaya
carptiracagim. Bunun iizerine ben de sdyle dedim: Allah Emir'ul-Mii'minini affeylesin
ve isini rasgetirsin. Restlullah'in akrabasi oldugu i¢in ben onu bagisladim. Halife de:
Allah seni de affeylesin ve rizasina erdirsin, dedi.»

Iste boylece imam Malik, mihnetten, serefli bir sekilde kurtulmustur. Bu mihnet, onun
halife ve halk nazanndaki ftibarin1 daha da yiikseltmistir. Halife, ona, bu sekilde
tarziyede bulunmakla beraber, imam Malik'ten hem nefsiyle ilgili, hem de halkin
yararina olan hususlar1 kendisine yazmasini istemis ve bdylece halka karsi reva
goriilen herhangi bir zulmii ortadan kaldiracagmi bildirmistir. Ayrica halife, Imam
Malik'e biiylik bir vazife havale etmistir. O da, Peygamber (S.A.)'in hadislerini,
sahabilerin hiikiim, fetva ve eserlerini, halka kanun olarak tatbik etmek iizere,
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toplamasi isidir.

Halk nazarinda ise Imam Malik'in mevkii eskisinden daha fazla yiikselmistir. Hatta
ona vurulan kirbaglar, Allah katinda seref ve i'tibarinm yiiksekliginin sehadeti
olmustur. Béylece Imam Malik, daima yiikselmis ve asla algalmamlstlr.329[45]

Vefati

O biiyiik Imam seref, vakar ve heybetle yasamistir. Peygamber (S.A.)in mescidine
gelen herkes, Tmam Malik'in hUzuruna varir, onu dinler, ondan Peygamber'in
hadislerini nakleder ve karsilastigi olaylar hakkinda fetva sorardi. Tmam Malik'in
otoritesi ders hududunu ge¢mis, hattd o, vatandaslar arasinda adaletin bekgisi
olmustur... Halife el-Mansur, ugradig:1 iskenceden sonra ona s0yle demistir: «Medine,
Mekke veya Hicaz'daki herhangi bir validen sahsin veya bagkalar1 hakkinda siipheye
diisersen, yahut vatandagslara bir kotiiliik yapildigim sezersen bana yaz, ben onlara
miistahak olduklar1 cezay: veririm.» Bu sebepten Imam Malik, valilere 6giit verir, hak-
siz yere biri igin tavassutta bulunmaksizin ve islerine miidahale etmeksizin, onlara
dogru yolu gosterirdi.

imam Malik'in 6giitleri valilere miinhasir kalmaz, hattd halifelere kadar varir. Onun,
bunlara vermis oldugu giizel ve degerli nasihatlarini tarihler yazmaktadir.

Bu biiyiik insan, hayatinin birgok kismin1 hastalikla gecirmistir. Fakat, onun hastaligini
kimse bilmezdi; ancak, bu hususta bazi kimseler ¢esitli zanlarda bulunurdu. Fakat o,
hastaligin1 sdylemezdi, Tmam Malik, 6nce mescidde ders verirdi. Sonra hastaliginin
siddetlenmesi yiiziinden dersini evinde vermeye basladi. O, sadece Cum'a ve Bayram
namazlarimi kilmak i¢in disar1 ¢ikar, hastalan ziyaret eder ve cenazelerde hazir
bulunurdu. Sonra hastalik ve mazereti arttig1 i¢in evine ¢ekildi, cemaata ¢ikamaz oldu.
Daha sonra cenaze namazlarina da gelemez oldu. Sadece taziye ile yetiniyordu. Bir
miiddet sonra da biitiin bunlardan mahrum kaldi. O,'hastaliin1 hala soylemiyordu.
Kendisine hastalign soruldugunda; «Her insan &zii-riinii sdylemez.» derdi. Oliim
dosegine diisiinceye kadar hastaligin1 sdylemedi ve ancak Olecegi anlarda onu
aciklarken soyle dedi: «Eger hayatimin son giinleri olmasaydi, size bildirmeyecektim.
Benim hastaligim idrarimi tutamamamdir. Peygamber'in mescidine tam abdestli
olmaksizin gelmek istemedim. Rabbim'e sikayet olmasin, diye de hastaligimi1 kimseye
sOylemedim.»

iste O bilyiik ve fazilet sahibi Imam, kilik ve kiyafeti giizel oldugu halde, hastalikl1 bir
hayat yasiyordu. Fakat inleyip sizlamadan ve halka durumnu bildirmeden en iyi
sekilde sabrediyordu. Allah, hem ondan razi olsun, hem de onu razi 330046} gy, 33247

Goriisleri

imam Malik biiyiik bir hadis bilgini oldugu gibi, ayn1 zamanda biiylik bir fakih idi.
Yani O, hem hadis hem de fikihda Imamlik mertebesine ulasmisti. Fakat O, fikri
tartismalarla calkalanan bir ¢agda yasiyordu. Bu ¢cagda hem siyaset hakkinda, hem de
akide konusunda bir¢ok sapik fikirler mevcuttu. Meseld, bazilari, insan, fiillerini
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cebren yapmakta ve hi¢ bir ihtiyar tirade) sahibi degildir, diyorlardi. Bir kisimlar1 da,
bliyiik giinah isleyenlerin kafir oldugunu soyliiyordu. Bu arada kimisi de daha ileri
gidiyor ve; nasil kiifiirle tAat fayda vermiyorsa, Iman bulunduktan sonra masiyet de
zarar vermez, diyordu. Ayrica cesitli firkalardan siyasi konularla ugrasan bir gurup:
hilafet, Hz. Ali ve onun Fatima'dan dogan ogullarina mahsustur, diyordu. Bagka bir
grup da; Imamet (hilafet) in Hz. Hiiseyin evlatlarina miinhasir oldugunu soyliiyordu.
Uciincii bir gurup ise, hilafetin ne herhangi bir Arap kabilesine, ne herhangi bir Arap
soyuna, ne de herhangi bir hanedana mahsus oldugunu ileri siiriiyordu... Siiphesiz bu
durumda hicret yurdunun Imami Malik, halki irsad ederek onlar1 bu kesmekes ve sapik
diisincelerden kurtaracak ve onlara Allah'n dosdogru yolunu gosterecekti. Bu yol
hakkinda Allah Kur'an-1 Kerim'inde, «Siiphesiz ki bu benim dosdogru yolumdir. O
halde ona uyun, baska yollara tabi olup gitmeyin. Sonra bu sizi O'nun yolundan
ay1r1r.»332[48] buyurmaktadir.

imam Malik bu meselelerde de fikih ve hadisde uyguladig1i metoddan hareket etmistir.
O, siinnete ve selef-1 salihin yoluna uymanin zaruri olduguna inanir ve daima sairin su
beytini terenniim ederdi:

«Islerin en hayirlis1 siinnet olandir,

En kotiisii de uydurma ve bid'at olandir.»

tmam Malik, Omer b. Abdilaziz'in su sdzlerinden ¢ok hoslanirdi: «Peygamber (S.A.)
ve O'ndan sonra isbasina gelen uli'l-emr, bir kisim siinnetler koymuslardir. Bu
stinnetlere baglanmak, Allah'in kitabina uymak, Allah'a taati tamamlamak ve O'nun
dininde kuvvetli olmaktir. Hi¢ kimse bu siinnetleri degistiremez. Bunlara aykir1 olan
seyleri .yapamaz. Bu siinnetlere sarilanlar hidayete erer, bunlardan yardim isteyen
kazanir, kim bunlar1 terkederse Allah'm su ayetine muhatap olur: «Kim mii'minlerin
yolundan bagkasimma oyup giderse onu dondiiglii yolda birakiriz, onu cehenneme
koyariz. Orasi ne kotii bir yerdir.>>333[49].

tste Imam Malik, bdylece hem akide, hem de fikih {izerine yaptig1 calismalarda
stinnetten ayrilmamistir. O, insanlarin akideyi, Allah'in Kitab1 ve O'nun Elgisi'nin
Stinnetinden almalarini, seriatin ne usiliinde, ne de fiirlunda akla aykir1 bir sey
bulunmamakla beraber, akideyi, miicerret akim hiikiimlerinden g¢ikarmamalarini
séylerdi.334[50]

iman Meselesi

Imam Malik, imanm soz, inang.ve amel oldugunu sdyler ve bu goriisiinii Kur'an ve
Hadjislerin nass'larmdan c¢ikarirdi. O, inancin arttigin1 kabul eder ve eksildigine dair bir
sey sOylemezdi. Ciinkii Kur'an-1 Kerim, Tmanin artacagini bildirmekte, azalacagina
dair herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. Iste o, akide konusunda bdyle nakle

dayanir ve kisiyi sapitan akli faraziye ve diisiincelerin pesine diigmezdi.***PY

Kader Meselesi

Imam Malik, hayir ve serri ile kadere inanir, insanin hiirriyet ve ihtiyar sahibi

$321%8] En'am Siresi, 15.
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oldugunu, hayir veya ser olsun, yaptig1 her seyden sorguya ¢ekilecegini kabul ederdi.
O, bu kadarla yetinir ve insan fullerinin Aladh'in ona verdigi bir kudretle veya takdir
neticesinde meydana geldigini sdylemezdi. Bu konuda o soyle demistir: «Kade-
riyecilerden kimi gordiimse o bayagi, saskin ve diisik kimsedir.» Tmam Malik bu
goriisiine, Omer b.. Abdilaziz'in su soziinii delil olarak gésterirdi: «Allah isyan
edilmesini istemeseydi. iblis'i yaratmazdi. Ciinkii o, biitiin fenaliklarin basidir.» imam
Malik, buna ilaveten, “Kaderiyecilerin hallerini su ayetti kerime ne giizel agikliyor,
derdi: «Eger biz dileseydik herkesi elbette hidayete erdirirdik. Fakat benden (sadir
olan): Cehennemi mutlaka biitlin cinlerle ve insanlardan (nigeleriyle) dolduracagim,
sdzii 336052 gergeklesecektir.337[53]
Kebire Meselesi

Imam Malik'in biiyiik giinah (Kebire) isleyenler hakkindaki goriisii soyle idi: Biiyiik
giinah isleyenler giinahlar1 kadar azap gorecekler. Ancak Allah dilerse bunlar1 affeder.
Ciinkii Kur'an-1 Ke-rim'de: «Siiphesiz ki Allah, kendisine es taninmasini yarligamaz.
Ondan baskasimi, diledigi kimseler i¢in yarligar.»***®*4 buyurulmustur. iste bu, Ebu
Hanife'nin goriisiidiir. Ebu Hanife'nin oglu Hammad, babasinin bu goriisiinii acikladigi
zaman, imam Malik ona katilmistir, Imam Malik bu konuda soyle der: «Kul, Allah'a
sirk kosmaksizin, biitiin biiylik giinahlar1 islese, sonra bu kotii hallerden vazgegse
umarim ki o, Cennetin yiiksek derecelerine erebilir. Biiyiikk giinah, kul ile Rabbi
arasinda bir sey olup kul bunun afvini dileyebilir. Afvi istenilmeyen her sapiklik ise,
sahibini cehennem atesine 33908gjirijker. 34000

Kur'an-I Kerimin Yaratilmis Olup Olmamasi Meselesi

imam Malik zamaninda Kur'an-1 Kerim'in yaratilmis (mahliik) olup olmamasi meselesi
ortaya atilmisti. Bu meseleyi ortaya atan Ca'd b. Dirhem idi. O, bu meseleyi Yahudi
asilli olan ve Islam akidesini bozmak isteyen bir kimseden almistir. Miisliimanlardan
bir kismi; Kur'an yaratilmistir; diger bir kismi da, yaratilmamistir, diye 1srar
etmiglerdir. Hatdya diismekten sakinan miisliimanlar, bu meselenin bir fitne
doguracagmi anlamislar ve bu konuya dalmaktan kendilerini alikoymuslardir. Imam
Malik de bunlar arasinda idi. Imam Malik'e gére, miisliimanlar1 dinlerinde fitneye
diisiirmek i¢in kendilerini vakfetmis olan kimselerin ortaya attiklari meselelerin
arkasina diisiip cedellesmek dogru degildir.341[57]

Kiyamet Giinii Allah'in Goriiliip Goriilmemesi Meselesi
Mu'tezililer de, kiyamet giinii Allah1n gérmenin miimkiin olup olmayacagi meselesini

ortaya atmislar, bu meseleyi akli esaslara gore inceleyip Allah'in goriilemiyecegini
ileri stirmislerdir. Kur'an-1 Kerim'deki «Yiizler vardir o giin ter-ii tazedir, Rablanm

836052 Secde Stresi, 13.
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gérecektir.»342[58] ayeti gibi nass'lan da te'vil etmislerdir. Fakat Imam Malik, Allah"

gormenin  miimkiin oldugunu, nass'lann zahirlerine sarilarak ve bunlar te'vil
etmeksizin kabul etmistir. Lakin Allahh gérme olaymin keyfiyetini ve bizim
diinyadaki goérme fiilimize, benzeyip benzemedigini izah etmemistir. Allah't gérme
isinin, O'nun yarattiklarindan hicbirine benzemeyen Yiice Zat'ma layik olacak bir
sekilde gerceklesecegini, Kur'an'da, «Onun benzeri yoktur. O hakkiyla isiten, kemalile
gérendir.»343[59] buyuruldugunu sdylemistir.

iste Imam Malik, akaid hususunda siinnet ve siinnetin metodundan hareket etmis,
islam akides.ai bozmak isteyenlerin veya akaid meselelerinde miisliimanlar arasinda
tefrika dogurmaya ¢alisanlarin yolundan gitmemistir. Zira, bu yolun 6tesinde fikri ve
ruhi bir ¢okiintii vardir,**!

Siyaset Ve Hilafet Meselesi

Imam Malik, siyaset konusunda Hulefa-i Rasidin'in tatbikatini1 kabul ederdi. Ona gore
adaletin yerine getirilmedigi ve Peygamber (A.S.)in sahabilerine soviilen bir
memlekette oturulmaz. O, bu konuda; «Peygamber'in sahabilerine s6ven bir kimsenin
diinyada yeri yoktur.» ve «Haksiz is yapilan ve ge¢mislere soviilen bir memlekette
oturmak caiz degildir.» derdi.

Imam Malik, hilafetin sadece HAsimi ailesine veya Hz. Ali evlitlarina mahsus
oldugunu -kabul etmezdi. Ciinkii Hz. Ebu Bekr, Omer ve Osman gibi ilk biiyiik
halifeler, ne Hagimi ne de Hz. Ali evlatlarmdandir. O, Hz. Ebu Bekr'in halife se¢ildigi
giin sézkonusu olan ve hilafetin Kureys'e ait oldugunu agiklayan hadis-i serifi rivayet
etmistir. Bundan anlasiliyor ki kendisi de bu meseleyi boyle kabul ediyordu.

iman1 Malik'e gore, sahabilerin Hulefa-1 Rasidin'i segtikleri usil, en saglam yoldur. Bu
itibarla O, hiirriyet i¢cerisinde ve herhangi bir zorlama olmaksizin bi'at edilmek sartiyla
halifenin yerine ge¢mek iizere birini tavsiye etmesini mesru gormiistiir. Nitekim Ebu
Bekr (R.A), Uz. Omer'i yerine halife olarak tavsiye etmistir. Imam Malik, dnceki
halife tarafindan tayin edilen belli miktarda sahislarin teskil edecegi strayr da kabul
etmistir. Yani Imam Malik, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ali'nin halifelik makamma
getirilmelerinde sahabilerin yaptig1 gibi 6nceden tayin edilen slray1 yerinde bulurdu.
imam Malik'e gore Mekke ve Medine'deki miisliimanlarin biati kafidir. Mekke ve
Medineliler dahil olmazsa diger iilkelerdeki miisliimanlarin biati yeterli olmaz. Onun
bu sekildeki anlayisi, tamamen sahabilerin usiiliine uygundur.

Imam Malik, kendi giiciiyle halifelik mevkiine gelen ve daha sonra halkin kendi
rizastyla biat ettigi adaletli kimseyi mesru bir halife sayardi. Ciinkii, halkin rizasiyla
biat etmesi, onun halifeligini mesralastirmis olup bunda miisliimanlarin menfaati
vardir.

imam Malik, siyasi goriislerinde ddima maslahat ve adaleti esas alirdi. Fesat ve zarara
sebep olan seyleri caiz géormezdi. Adalet ve maslahata gotiiren seyleri caiz goriirdii.
Istemedikleri seyleri yaptirmak igin insanlar1 zorlamak (ikrah)'da maslahat ve adalet
yoktur. Halife el-Mansur'a karsi ayaklananlardan biri —belki bu,Muhammed en-
Nefsii'z-Zekiyye'dir —Ona; «Bana Mekke ve Medineliler biat ettiler, sen Ebu Ca'fer
el-Mansur'un zulmiinii goriiyorsun Iste I» demistir. Imam Malik de; «Sen, Omer b
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Abdilaziz'i, kendinden sonra iyi bir kimseyi veliahd olarak tayin etmekten alikoyan
sey nedir biliyor musun?» diye sordu. O da; «Hayir» dedi. Imam Malik, bunun iizerine
sOyle sdyledi: «Yezid b. Abdilmelik'e biat yapilmist. Omer b. Abdilaziz, baskasima
biat edildigi takdirde adi1 gecen Yezid'in karisiklik ¢ikarip insanlar 6ldiireceginden ve
maslahata aykir islere bagvuracagindan korkmustur.»345[61]

Iste burada goriiyorUz ki Imam Malik, halife secimindeki ornek sekillere degil,
gerceklere ve miisliimanlarin i¢inde bulundugu duruma gore diisiinmektedir. Tmam
Malik'e gore mevcut maslahatlarin daima gozoniinde tutulmasi, insanlari taat veya
muhalefet etmeye tesvik edenlerin hu maslahatlar1 degerlendirmesi gerekir. O hu
prensipten hareket ederek, siikkin ve hUzurun, isyan ve anarsi den; fitnelerden uzak
durmanin, fitneye sebep olacak davraniglar dan istiin oldugu neticesine varir.
Ayaklanmaksizm hiikiimdar-dogru yola sevkedecek sekilde irsad etmek, maslahat
icabi1 olup, fesat ve zarara meydan vermez.

Hiikiimdar zalim olursa sabirli olmak ve onu irsad etmek gerekir. Buradaki sabir,
zulme boyun egen zavalli insamin sabri degil halkin maslahatini gézoniine alan
kimsenin sabridir. Fesat, ddims isyan hareketleriyle birlikte c¢ikmaktadir. Zalim
hiikiimdar giizel 6giitlerle ve ona dinin emirlerini hatirlatmak suretiyle adaletli olmaya
sevketmek 1azimdir. Bu vazifeyi olgun bir yol gosterici (miirsid) yerine getirir. Eger o,
zalim hiikiimdarin higsmina ugrar ve giizel 6giit verme yolunda 6idiiriiliirse sehid olur;
clinkii Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur: «Sehidlerin en hayirlist Abdiilmuttalib'in
oglu Hamza ile zalim sultana kars1 hakikati sdyledigi i¢in oldiiriilen kimsedir.» Eger
misliimanlar, imam Malik'in bu goriisiine uysa, miisliiman alimleri 6giit ve irsad
vazifesini yerine getirse ve ikiylizlii dalkavuklar bulunmasa, higbir istibdat ve higbir
zalimin azginhg: stirtip gitmez.346[62]

imam MaAlikin Fikih Ve Hadisi

Yukarida da sdyledigimiz gibi imam Malik hem muhaddis, hem de fakih idi. O, hadis
rivayet ettigi ravileri iyice slizgegten gegirirdi. Belki de O, rivayeti'esasli sekilde bir
disipline baglayan ilk muhaddistir. Kendisinden sonra gelen talebesi imani Safii, bu ise
son derecede 6nem vermistir. imam Malik'in Peygamber (S.A.)'den yaptigi rivayet,
rivayetlerin en saglami ve altin halkalar1 sayilir. Buhari; «En saglam rivayet imam
Malik'in Nafi' vasitasiyla Abdullah b! Omer'den yaptigi rivayetlerdir.» demistir.

imam Malik'in hadisteki yerini, ilk hadis mecmuasi sayilan «el-Muvatta'» adl
kitabindan s6z ederken anlatalim. Simdi burada onun fikhini ele alalim...

Biitiin Alimler, Imam Malik'in biiyiik bir fakih oldugunu kabul ederler. Ayrica ibni
Kuteybe, onun ayinn zamanda ve'ye dayanan fakihlerden oldugunu soyler. Bazi alimler,
Yahya b. Said'de.n sonra re'ye dayanan fakih kimdir? diye sormuslar ve; imam
Malik'tir, cevabin1 almislardir. imam Malik'in fikhi istinbat sahasinda kendine has bir
metodu vardi. Fakat, rivayet konusundaki bazi metodlanni yazdigi halde, istinbat
metodunu yazmamustir. . Bununla beraber, onun bir kisim ifadelerinden bu metodunun
anahatlan belli olmaktadir. Yani kendisinden intikal eden fer'l fikih meselelerinden,
onun istinbat metodunu ¢ikarmak mimkiindiir. Nitekim Maliki Mezhebinin fakihleri,
bu isi yapmislar ve imam Malik'in, fikhin1 bina ettigi metod ve prensiplerini kitap
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halinde toplamislardir.

Kid lIyaz: «el-Medarik» te Imam Malik'in istinbat konusundaki metod ve dayandigi
esaslart anlatir. Ayrica Maliki fahiklerinden Rasid b. Ebi Rasid de, «el-Behce» de
bunlar1 anlatmustir.

Bu iki bilgin ile digerlerinin anlattiklarini 6zetliyecek olursak soyle diyebiliriz: Hicret
Yurdu'nun imami olan Malik, once Allah'm kitabina sarilirdi. Kitapta bir nass
bulamazsa siinnete yonelirdi. Ona gore Peygamber'in hadisleri, sahabilerin fetva ve
hiikiimleri ile Me-dinelilerin ameli siinnete dahildir. Siinnetten sonra biitiin ¢esitleriyle
Kiyas gelir. Kiyas, hiikiim bakimindan hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi,
hilkme esas teskil eden ve aralarinda miisterek olan bir illet sebebiyle hakkinda nass
bulunan bir meseleye baglamaktir. Kiyasla birlikte maslahat, seddii'z-zerayi', orf ve
adetler yer alir.

Bu esaslar1 ayr1 ayr1 kisaca gérelim:347[63]

Kitab

Imam Malik, Kitab (Kur'an)'1 biitiin delillerin iistiine kor. Ciinkii Kitab, bu seriatin asl
ve anayasasidir. Kitabin igine aldig1 hiikiimler kiyamete kadar baki'dir. imam Malik,
Kitab1 Siinnet ve diger delillerin bagina kor... Dolayisiyla imam Malik, Kitab'm te'vil
kabul etmeyen sarih nassina sarilir. EZer bizzat seriat'ta nassin te'vil edilmesini
gerektiren bir delil bulunmuyorsa, nassin te'vil kabul eden zahirini de oldugu gibi alir.
O, mefhum-1 muvafakat'a gore de harcket eder. Mefhum-1 muvafakat ise, s6ziin ihtiva
ettigi ma'naya uygun diisen hiikiimdiir ki, buna fahvay-i kelam denir. Soyle ki: Her-
hangi bir hiikiim tlizerinde Kur'an'm bir nass1 bulunur ve akli bir gayret gdstermeksizin
dogrudan dogruya bu nass'in ifade ettigi hiikiimden daha agir bir hiikiim ¢ikarilabilir.
Mesela yetim mallan ve bu mallar1 yiyenler hakkinda Kur'an'da s6yle buyurulmustur:
«Yetimlerin mallarim1 haksiz olarak yiyenler, karinlarina ancak ates yemis olurlar.
Onlar ¢i1lgin bir atese gireceklerdir.»348[64]

Bu nass'dan, yetim mallarinin bos yere sagilip savrulmasinin ve bu mallar1 korumada
kusur edilmesinin yasaklanmis olmasi hilkmiinii kolayca g¢ikarabiliriz.

Imam Malik, mefhum-i muhalefet'i de alir. Bu da, nass'in bir vasif veya benzeri bir
seyle mukayyet olarak hiikiim ifade etmesidir. Nass'daki vasif veya kayit bulunmadigi
takdirde hiikmiin aksi anlasilir. Mesela; «Saime'de zekat vardir.» hadis-i serifi
boyledir. Ciinkii bu nass'dan anlasildigina gore-safine olan devenin —ki bu, umumi
otlaklarda yayilan hayvandir— zekati verilecektir. Bunun methum-i muhalefetine goére
iceride yemlenen deve igin zekat verilmez. Gergi Imam Malik, iceride yemlenen deve
(ma'liife) ye zekat diistiiglinii baska delillerle isbatlamistir.

O, hiikmiin illetine yapilan «tenhih» ile de amel ederdi. Mesela; Kur'dn’1 Kerim'de:
«De ki: Bana vahyolunanlar arasinda bir kimsenin yiyecegi icinde haram edilmis bir
sey bulamiyorum. Yalniz 6li, veya dokiilen kan veya domUz eti —ki bu siiphesiz bir
murdardir— veya Allah'dan bagkasmin adina bogazlanmis olan hayvan miistes-
nadir.»**°1% buyurulmaktadir. Bu ayetten anlasildigina gore buradaki

seylerin haram edilmesinin sebebi, pis ve kotii bir yiyecek olusudur. Bu vasiflar
tasiyan benzeri seyler de haramdir.

34713 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayimevi: 2/293-294.
3481641 Nisa' Siiresi, 10.
3490851 En'am Sdresi, 145.

183



Imam Malik, sarih bir nass olsun, isaret olsun, tenbih olsun, mefhum olsun Kitap'tan
anlasilan seylerin hepsini 1 delil olarak alir. O, Kitab'l, Hadis ve diger delillerin bagina
kor, baz1 hadisi senediyle rivayet eder, sonra da Allah'in Kitabi'na muhalif ise
reddederdi. Mesela; «Kopek, birinin kabina batarsa o bunu, biri temiz toprakla olmak
sartiyla, yedi kere yikasin.» hadisini rivayet etmis, sonra bu hadis'e gore amel
etmemistir. Cilinkli onu sahih ve sabit saymamustir. Zira Kur'an-1 Kerim su ayetiyle
kopegin avladigi hayvanin yenilmesini mubah kilmistir: «Kendilerine hangi seylerin
helal edildigini sana sorarlar. De ki: Biitiin 1y1 ve temiz riziklar size helal kilinmistir.
Allah'in ~ size  Ogrettiginden  Ogretip  yetistirdiginiz avci  kopeklerin  size
tutuverdiklerinden de yeyin ve iizerine besmele cekin.»200%el,

imam Malik, kopek necis ise avi nasil mubah oluyor? diye itirazda bulunmustur. O,
cocugun vekalet almaksizin babasi veya annesi adina haccetmesini caiz kilan haberi de
kabul etmemistir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmaktadir; «Gergekten insan
icin kendi c¢alistigindan baska bir sey yoktur. Hakikaten c¢alistig1 ileride goriilecek,
sonra ona, tam bir miikafat 5167y erilecektir, 252!

Siinnet

Siinnet, Kitap'tan sonra gelir ve ikinci mertebede yer alir. Imam Malik, miitevatir olan
stinneti delil olarak kabul eder. Miitetatir slinnet ise, yalan {izerinde birlesmesi
imkansiz olan bir toplulugun ittifakla rivayet ettigi ve bu rivayet-senedini Peygamber
(S.A.)'e kadar ulastirdig1 hadistir. imam Malik, meshur siinneti de kabul eder. Meshur
stinnet de; Peygamber'den bir, iki veya daha ¢ok sahabinin rivayet ettigi ve tevatiir
derecesine ulasmayan hadistir. Bu hadisi, daha sonra, yalan {lizerinde birlesmeleri
miimkiin olmayan bir¢ok sahabi rivayet etmistir. Yahut da, bir veya daha ¢ok tabii'nin
rivayet ettigi ve daha sonra yalan iizerinde ittifak etmiyeceklerinden emin olunan
bircok tabiin'in rivayet ettigi hadislere «meshur hadisler» denir. Bu hadislerin, tabiiler
veya teba-i tabiin devrinde meshur olmasi sarttir. Daha sonraki devirlerde meshur
olmak bir sey ifade etmez. Meshur hadisler, istidlal bakimindan miitevatir hadislere
yakindir.

imam Malik, ahad haberleri de kabul eder. Ahad hadisler, tabiiler ve teba-i tabiin
devirlerinde miitevatir veya meshur olmayan hadislerdir. O, Medinelilerin amelini bu
ahad haberlere tercih eder. Kendi mezhebine mensup olan bazi fakihlerm istinbatma
gore Imam Malik, kiyast da bu haberlere tercih ederdi. Bu hususu ileride acik-
layacagiz. Kadi lyaz ve «el-Mukaddematu'l-Miimehhedat»da Biiyiik ibni Riigd®>**¥
Imam Malik'in kiyas1 ahad haberlere tercihi konusunda iki tiirlii rivayet zikrederler: O,
bir rivayete gore, ahad haberi kiyasa, baska bir rivayete gore de, kiyas1 ahad habere
tercih ederdi.

imam Malik'den birtakim meseleler rivayet edilmistir ki o, bu meselelerde rivayet
ettigi ahad haberleri re'y ile terketmistir. Mesela; Abdullah b. Omer'den rivayet ettigi
alim-satimdaki meclis muhayyerligini ifade eden hadisi reddetmistir. Bu hadis sudur:
«Alict ve satici, birbirinden ayrilmadikga muhayyerdirler.» Yani alici ve satic
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birbirinden ayrilmadik¢a yaptiklar1 akdi feshetme haklari vardir. imam Malik bu
hadisi; «Elimizde bu hususta belli bir smir ve tarif yoktur.» diyerek reddetmis ve
akidden sonra feshetme hakkim iptal etmistir. Ciinkii meclisin (akit yapma
oturumunun) miiddeti belli degildir.

Imam Malik, taksim edilmeden once ganimet olarak alman deve veya koyun eti
pisirilmis olan tencereleri Uz. Peygamber'in ters ¢evirdigi haberini de reddetmistir.
Rivayete gore Peygamber (S.A.), taksimden Once ganimet hayvanlarinin eti pisirilen
tencereleri ters ¢evirmis ve eti toprakta yuvarlamistir. Imam Malik, bu haberin
Peygamber'e nisbetini inkar etmistir. Clinkii tencereleri ters cevirip i¢indeki eti
toprakta yuvarlamak, liizumsUz yere maslahata aykir1 ve zararli bir davranistir. Zira
Peygamber'in vazifesi menetmektir. Bundan fazlasini yapmak onu ilgilendirmez.

Imam Malik, Peygamber (S.A.)den varid olan ve Ramazan Bayraminin ikinci
giinlinden itibaren baglayan alti giinlilk Sevval orucu hakkindaki haberi de kabul
etmemistir. Clinkii bu haber, Ramazan orucunu artirmaya sebep olmaktadir.

Boyle birgok fiir' meselelerinde imam Malik, maslahat veya kiyasi tercih ederek,
ahad haberleri reddetmektedir. Yani imam Malik, istinbat. ile elde edilmis de olsa,
herkesce bilinen bir nass (asi)'a aykir1 diisen ahad haberleri birakir ve bunlarin Hz.
Peygamber'e nisbetini reddederdi. Ancak bdyle haberleri, kesin olan baska bir nass
(asi) desteklerse kabul ederdi.

Bu agiklamalarimizdan anlasilacag: {izere Imam Malik, yalniz hadis taraftan bir fakih
degil, ayn1 zamanda re'ye de deger veren bir fakihtir. Ger¢i O, talebesi Safii'nin deyisi
ile hadiste «Isik sacan biiytik bir y1ldiz» 1di. Allah, ikisinden de razi olsun. >4

Medinelilerin Ameli

Ancak Peygamber'den nakledildigi diisiiniilebilen Medinelilerin amelini, imam Malik
hiiccet sayardi. Hocas1 Rabia b. (Ebi) Abdirrahman gibi o da; «Bin kiginin bin kisiden
rivayeti, tek kisinin tek kisiden rivayetinden daha iistiindiir.» derdi. Bu itibarla O, re'ye
dayanan Medinelilerin amelini ahad haberlere tercih eder, Medinelilerin amelini delil
olarak tanimayan ve onlara muhalefet eden her fa-kihi kinardi. Tmam Malik, Leys b.
Sa'd'e yazdug risalesinde bu hususu soyle anlatir:

«Bana gelen haberlere gore sen, bizim bulundugumUz bu memleketteki cemaatin bagh
olduug seylere aykir1 olarak halka gesitli fetvalar veriyormussun. Sen emanet ve fazilet
ehli olusuna, senden Oncekilerin sana olan ihtiyacina ve senin sdylediklerine itimat,
etmelerine ragmen— nefsini tehlikeye atmaktan korkmalisin. Ve uydugun takdirde
seni kurtulusa gotiirecek olan seylere bagl kalmalisin. Clinkii Kur'an'da Allah soyle
buyurmustur: «...O halde sézii dinleyip en giizeline uyan kullarimi mii)dele!»*>°l",
Zira insanlar, Kur'an'in nazil oldugu Medine ahalisine tabidirler.»

Medinelilerin ameli, imam Malik'den 6nce de revacta idi. Hatta kadilar, Medinelilerin
amelini Peygamber (S.A.V.)'den nakledilmis olarak kabul ederlerdi. Rivayete gore,
Kadi Muhammed b. Ebi Bekr'e verdigi bir hilkiim dolayisiyla soyle denilmistir: «Bu
hususta soyle bir hadis yok mudur?» O; «Evet, vardir.» demistir. Kendisine; «O halde
nigin buna goére hiikkmetmiyorsun?» denildiginde; «insanlar, bu hadis karsisinda nasil
davranmiglardir?» diye cevap vermistir. Yani Medine'deki salih kimseler, bu hadis
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tizerinde ittifak etmemiglerdir. Dolayisiyle O, Medinelilerin amelini, Uz.
Peygamber'den nakledilmis olmasi itibariyle daha kuvvetli gormiis ve nisbeten zayif
olan bir haberi ondan kuvvetli olan bir amel ile reddetmistir.*°["?

Sahabi'nin Fetvasi

Imam Malik, sahabinin fetvasii, amel edilmesi vacip olan bir hadis olarak kabul
ederdi. Bunun i¢indir ki O, hacem bir kisim vecibelerini yerine getirirken, bazi
sahabilerin fetvalarina gére amel edip Peygamber (S.A.V)'den bu hususta rivayet
edilen bir ameli terketmistir. Ciinkii bu sahabilerin, hac sirasinda Peygamber'in emri
olmaksizin herhangi bir fiili yapmasi1 imkansizdir. Zira hac ile ilgili ibadetler nakle
dayanir ve baska tiirlii bilinemez. Iste imam Safii, bu gibi konularda hocas: Imam
Malik'i tenkit etmis ve hocasinin asl't fer'i mevkiine, fer'i.de asi mevkiine koydugunu
sOylemistir... Ciinkii, Peygamber (S.A.V.)'in sozii asl'dir, sahabinin sozii ise, ona
dayanan feri'dir. Oyleyse feri' nasil olur da asi iizerine tercih edilir?

Lakin imam Malik, sahabinin séziinii, ancak nakil ile bilinebilecek olan bir meselede
delil olarak alirdi. Buradaki catisma iki asi arasindadir, asi ile feri' arasinda degildir. O
halde, imam Malik, iki asl'dan hangisi kuvvetli ise onu tercih ederek, [slam'm umumi
hiikiimlerine uygunluk bakimindan en kuvvetli olan1 alip ikincisini reddetmis ve onun
Peygamber (S.A.V.)'e nisbetini sabit saymamuistir.

Rivayet edildigine gére Imam Malik, biiyiik tabiilerin fetvalarini da delil olarak alirds.
Fakat bunlari, sahabilerin sozlerinin derecesinde gormezdi. Tabiatiyla, tabiilerin
fetvalarin1 da Peygamber'e nisbet edilen hadislerin derecesinde goérmezdi. Ancak,
tabiilerin fetvasi iizerinde Medinelilerin icma" hasil olmussa, Imam Malik bu fetvay
delil sayard1.357[73]

Kiyas, istihsan Ve Masalih-1 Miirsele

imam Malik, kiyas't kabul ederdi. Ona gore kiyas sozii, kiyasin 1stilahi manasina
samildir. O da, hiikiim bakimindan hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, hiikkme
esas teskil eden ve aralarindaki ortak bir illet sebebiyle, hakkinda nass bulunan
meselenin hiikmiine baglamaktir.

Istihsan: Ciiz'i maslahatin hiikkmiinii, kiyasin hiikkmiine tercih etmektir. Kiyasa gore
hakkinda nass bulunmayan meselenin hiikmiinii, hakkinda nass bulunan bir meselenin
hiikmiine baglamak gerektigi halde, ciiz'i maslahat bunun aksini icap ettirmektedir. Iste
Imam Malik, bu maslahata gore hilkkmetmekte ve buna «stihsan» admi vermektedir.
Bu, istihsanm 1stilahi manasidir. Fakat Imam Malik, istihsan1 biitiin maslahatlar1 igine
alacak sekilde tamim etmistir.Ona gore istihsan, nass bulunmayan yerde maslahatin
hilkmiine uymaktir. isterse bu konuda kiyas bulunsun, isterse bulunmasin. Oyle
anlasiliyor ki imam Malik'in istihsan tabiri, hem 1stilahi manada istihsani, hem de
masalih-1 miirseleyi icerisine almaktadir.

Masalih-i miirsele®**™: Hakkinda miisbet veya menfl 6zel bir delil bulunmayan
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maslahatlardir. Dolayistyla herhangi bir nass bulunmazsa bu maslahatlara gore hareket
edilir. Ancak burada giigliiglin kldirilmasi, nazar1 dikkte alman maslahatlarin
islamiyetin muteber saydigi maslahatlardan olmasi sarttir.

imam Malik, maslahatlara gore hareket etmeyi, biraz 6nce isaret ettigimiz gibi, istihsan
sayardl. Ve: «istihsan ilmin onda dokuzudur» derdi. Nass bulunmazsa kiyasa gore
hareket etmek, bazan sikisik bir durum meydana getirir. Bunun igindir ki ibni Vehb;
«Kiyasa fazla dalan hemen hemen siinnetten ayrilmis olur.» demistir.

Hulasa, imam Malik, herhangi bir Kur'an veya Hadis nass1 bulunmazsa maslahatin
hiikmiine uyardi. Ciinkii seriat, saddce insanlarin maslahatlarini temin i¢in gelmistir.
Ser'l her nass, stiphesiz bir maslahati ihtiva eder. Nass bulunmazsa Allah'in seriatinin
amagclarina uygun olan hakiki maslahata gore hareket edilir. Satibi, bu hususta soyle
der:

«imam Malik, masalih-i miirseleye gore hiikiim verirken seriatin amaglarina riayet
ederek, maslahatin manasii derinlemesine kavrayan bir kimse olarak hareket etmis,
seriatin amaglarinin digina ¢ikmadigr gibi, onun herhangi bir esasmna da aykir
davranmamustir... Fakat, ¢cogu zaman alimler, onun masalih-i miirsele anla-yasini
tenkit etmis ve onun daha ileri giderek tesri' (yasama) kapisini agtigin1 sanmislardir...
Heyhat!. Rahmetli, bundan ne kadar Uzaktir. Hatta fikihta 6ncekilere uymaya razi olan
odur. O derecede ki, bazilari, onun kendisinden dncekileri taklit ettigini sanmistir. La-
kin O, Allah'in dininde basiret sahibi **°["ljd, "]

Seddii'z-Zerayi'

Seddii'z-zerdyi', Imam Malik'e gore asli bir delil teskil eder. Ondan rivayet edilen
bir¢ok fiir(' meselelerinde bunun esas teskil ettigi goriiliir. Bu prensibe gore, harama
gotiiren sey haramdir, hela-la gotiren sey helaldir. Maslahata gotiiren sey de
matluptur. Mef-sedet (zarar) 'e gotiiren sey ise haramdir. Mefsedet'e sebep olan seyler
dorde ayrilir.

1 — Kesin olarak mefsedet'e gotiiren sey; meseld, iceri giren kimsenin diigmesine
sebep olacak sekilde kapinin arkasina kuyu kazmak bdyledir.

2 — Ekseriya mefsedet'e gotiiren ve bu hususta galip zan hasil olan
sarap yapan kimseye satmak gibi.

3 — Nadir olarak mefsedet'e siiriikleyen sey; kimseye zarar1 olmayan bir yerde kuyu
kazmak gibi.

Birinci ve ikinci kisma giren seyler, Imam Malik'e gore kesin olarak haramdir. Ugiincii
kisma girenler ise, haram degildir. Clinkii, nadir seyler iizerine hiikiimler bina edilmez.
4 — Ekseriya mefsedet'e sebep olan, fakat bu hususta galip zan hasil olmayan sey;
veresiye satis boyledir. Ciinkii bu tiirlii satiglar, bazan faize sebep olmakta ve bazi
kimseler de bu yola bagvurmaktadirlar. Burada iki husus birbiriyle ¢atismaktadir. Biri
esas olan izin hususu ki, buna gore veresiye satis helaldir. Digeri de faize sebep olan
husus ki, buna gore de veresiye satig haramdir. Bu itibarla Malikiler, veresiye satigin
sahih oldugunu kabul ederler. Yani faiz maksadinin bulunup bulunmadigini saticinin
niyetine birakirlar. Eger satici faiz kastediyorsa gonahkar olur ve cezasi Allah'a aittir.
Faiz kasdetmiyorsa giinah islemis olmaz.

selfri] sey; uzumu,

39075] Satibi, el-i'tisam, c. 11, 5. 311.
%0078 fs]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymnevi: 2/298-299.
361[77] Biiyiik bir ihtimalle, zarara veya kétiiliige sebep oldugu tahmin edilen. Ceviren.
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iste imam Malik, islami hiikiimler i¢in genis bir kapi agmis ve buna gore bir¢ok
meseleleri ¢ozmiistiir. Bu ylizden onun mezhebi ¢ok verimli olmus ve fikhi, seriatin
esaslartyla insanlarin maslahatlarini birbirine baglayan maslahati koruyucu bir renk
362US]kazanmlstlr.363[79]

Eserleri

Bize Imam Malik'in cesitli risaleleri intikal etmistir. Talebeleri, onun her tiirlii
fikirlerini rivayet etmisler ve bunlar kitap haline getirmislerdir. Abdullah b. Vehb (61.
197 H.3) hocas1 imam Malik'in derslerinde dinlemis oldugu takrirlerini toplamis ve
«el-Miicaselat» adi ile bir kitap meydana getirmistir. Bu kitap, biiyiik bir cilt teskil
etmek? olup Imam Malik'in rivayet ettigi hadis, eser, terbiye ve adab-1 muaseretle ilgili
meseleleri i¢ine almaktadir. Fakat, bunu kitap haline getiren ibni Vehb'dir. Imam
Malik'in kader hakkinda da bir risalesi vardir. Bunu, talebesi ibni Vehb'e gondermistir.
Onu da rivayet eden ibni Vehb'dir. Baz1 kadilar igin yazdig1 kazai hiikiimlere dair bir
risalesi daha vardir. Bunu da, kendisinden bazi talebeleri rivayet etmistir. Fetva
hakkindaki risalesi de boyledir.

Bu kitaplarin Imam Malik'e nisbeti tartisma konusu edilmistir. Fakat ona nisbetini
kabul eden goriis tercihe layiktir. imam Malik'e nisbetinde siiphe edilmeyen kitap «el-
Muvattay adli ***esridir. %

El-Muvatta' Adh Eseri

Imam Malik tarafindan yazilan bu kitap, konusunda tedvin edilmis ilk eserdir. Bu
eserde hadis rivayetleri toplanmistir. Bundan 6nce miisliimanlar, zihin ve hafizalarina
giiveniyorlardi. Ote yandan bircok raviler, yazi yazmay1 ve eser telifini bilmiyorlardi.
Imam Malik devrinde tedvin ve telif baslamisti. Daha énce Omer b. Abdilaziz,
hadislerin toplanmasini diisiinmiis; fakat, onun bu iste§i ger¢eklesememisti. Daha
sonra Ebu Ca'fer el-Mansur, biitiin halki bir kanun iizerinde toplamak fikrini ortaya
atmistir. Onun istedigi bu kanun Medine'deki fikih ve oradaki raviierin rivayet ettigi
hadisleri ihtiva edecekti. Bu hususta el-Mansur'a gesitli teklifler yapilmisti? Bu arada
Abdullah b. el-Mukaffa', sahabiier hakkinda yazdigi risalede bu konuya halifenin
dikkatini ¢ekmis ve biitliin kazai hiikiimlerin tek esasa baglanmasini ve bu konuda
hicbir memleketin digerinden farkli olmamasini el-Mansur'a arzetraisti.

Elbette, el-Muvatta'm tedvinini gerektiren cesitli sebepler vardir. Imam Malik, bu eseri
Ebu Ga'fer el-Mansur devrinde (onun teklifi iizerine) yazmaya baglamis, fakat el-
Mansur'un saghginda bunu tamamlayamamistir. Ancak el-Mehdi devrinde

%2078 jmam Malikin istinbat konusunda dayandig: baska deliller de vardir. Bunlardan biri «Istishab»dir. Bu da; bir seyin degistirilmesini
icabetti-ren miisbet veya menfi bir delil yoksa o seyin eski hali iizere devam etmesidir.

Iste Tmam Malik'in, imam Ebu Hanife'ye muhalefet ettigi noktalardan biri de budur. Ger¢i Hanefilere gore de «Berdet-i asliyye» esastir.
Fakat istisbab her hususta bir hiiccet degildir. Ceviren.

36307 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/300.

364100 fmam Malik'ten rivayet edilen fetvalari igine alan «el-Miidevvene» adli bir eser vardir. Bunu, talebesi Abdurrahman b. el-Kasim (Ol.
191 H.)'dan Esed b. el-Furat vasitasiyla Abdusseldm Sahmm rivayet etmistir. Bu eser, Maliki Mezhebinin ana kitabini teskil eder. (Bak
Muhammed Ebu Zehra, el-imam Malik, Kahire 1952, s. 246.)

Siiytti, «Tezyin el-Memalik»'inde Kadi Iyaz'in «Tertib el-Medarik» adli eserinden naklen imara Malik'in birgok risalelerini zikreder; bu
arada yildizlar (Niicim)'a dair bir kitabi ile Harun er-Resid'e yazdig1 bir risalesi tizerinde durur. Harun er-Resid'e yazdigi bu risale, Misir'da
basilmis olup 6giit ve 4dab-1 muaseret konularim ihtiva etmekte ve vaizlerin elinden diismemektedir. (Bak, M. E. Zehra, el-imam Malik,
Kahire 1952, s. 201.) Ceviren.

36501 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/301.
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tamamlayabilmistir. Fakat onun bu eseri, biitiin memlekete samil bir kanun olmamastir.
Ciinkii imam Miilik, buna miisaade etmemistir. Harun er-Resid, bu eseri kanun olarak
kabul etmek ve bir niishasini biitiin halka 6gretmek i¢in Ka'be'ye asmak tesebbiisiinde
bulunmustur. Lakin imam Malik, buna da raz1 olmamais, insanlara kazai hiikiimlerinde
kolaylik saglamak i¢in bundan sarfinazar etmistir.

el-Muvatta', bir hadis ve fikih kitabidir. Hadisler, imam Malik'in igtihad ettigi fikhi
mevzularin igerisinde zikredilir. Sonra Medi-nelilerin icma' iizere olan amelleri,
bundan sonra da Imam Malik'in karsilastign tabiilerin re'yleri ve kendisinin
yetisemedigi sahabilerle Said b. el-Miiseyyib gibi tabiilerin re'yleri anlatilir.
Medine'deki meshur re'yler ve imam Malik'in hadis, sahabilerin fetva ve hiikiimleri ve
bazi tabiilerin re'y ve fetvalarina dayanarak ileri stirdiigii ictihadlar bu kitapta yer
almaktadir. Bunun i¢indir ki Imam Malik'in fikhi re'yi, tahric edilmis ve oncekilere
uyan bir re'ydir. Yeni ve icat edilmis bir sey degildir. Tmam Malik der Kki:
«Kitaptakilerin ¢ogu re'ydir. Andolsun ki aslinda onlar re'y degildir. Ancak, bir ¢ok
ilim ve fazilet sahiplerinden ve kendilerinden ilim tahsil ettigim biiyiik imamlardan
isitilmistir. Bu Imamlar, Allah'dan korkan kimseler idi. Bunlari, o Imamlara nisbet
etmekten cekindigim i¢in «re'ydir» dedim. Onlarin re'yleri, yetistikleri sahébilerin
re'yleri gibidir. Ben de onlar1 bu re'ylere bagl buldum. Iste bu, asirdan asira zamani-
miza kadar intikal eden bir mirastir. Yani bu, 6ngeki Imamlarin teskil ettigi bir
toplulugun re'yidir.»

Iste el-Muvatta', hem siinneti, hem de Imam Malik'in siinnet {izere bina ettigi seyleri
ihtiva etmektedir.

el-Muvatta'daki hadislerin miktar1 ravilerine gore degismektedir. Ciinkii el Muvatta't
rivayet eden raviler degisik oldugu i¢in zaman zaman yapilan rivayetler de daima
degisik sekilde tesbit edilmistir. el-Muvatta'm en meshur iki rivayeti vardir:

1 — Biri Yahya b. el-Leysi el-Endeliisi (61. 234 H.)nin rivayeti,

2 — Oteki de imam Ebu Hanife'nin talebesi Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6l.
189 H.)nin *°*Brjvayetidir. %1%

Maliki Mezhebi'nin Gelismesi Ve Yayilisi

Usiliindeki zenginlik ve kaynaklarinin ¢esitliligi sayesinde Maliki Mezhebi'nin fiirG'u
cok gelismis ve tefekkiir ufku olduk¢a genislemistir. Imam Malik'ten sonra bu
mezhebi temsil edenler, kendileri igin genis bir diisiince sahasi ve c¢ok c¢esitli
ictihatlarda bulunacak bir fikir atmosferine sahip olmuslardir. Biitiin bu gelisme
imkanlarinin yaninda, Maliki Mezhebi'nin metod ve prensipleri ¢esitli ve zengin
oldugu gibi, Imam Malik'in talebeleri de kendisinden sonra hocalarinin prensiplerini
tatbik hususunda diisiince sahasini genisletmislerdir. Maliki Mezhebi bir ¢ok
memleketlerde yayilmistir. Bu mezhebin fakihleri arasinda derin bir fikih ile felsefe ve
hikmeti birlestiren sahsiyetler vardir. Avrupalilara Aristo felsefesini tanitan ve
filozoflara hiicum ettigi i¢in Gazzalinin eser ve gorislerini sert bir dille reddeden
filozof Ibni Riisd el-Hafid (6. 1198 M.), biiyiik bir Maliki fakihi idi. Ibni Riisd'iin
karsilastirmali fikih {izerinde «Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktasid» adh
degerli bir eseri vardir.

660821 g]-Muvatta!, iki cilt halinde Misir'da 1348 yilinda ve miiteakip yillarda miiteaddit defalar basilmistir. Ceviren.
37153] jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/301-302.
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Maliki mezhebinin birbirinden Uzak ¢ok ¢esitli iilkelerde yayilisi ve ictihad
sebeblerinin bollugu, metod ve prensiplerinin zenginligi bu mezhebdeki goriislerin
artmasimna sebep olmustur. Maliki fikhim1 arastiran kimse, bu c¢ok zengin goriisler
sayesinde c¢esitli fikir {irtinlerini, muhtelif cevrelere ve bu cevrelerin orf ve
geleneklerine uygun ve elverisli fikhi anlayislar1 bulur. Bilhassa orf ve adetin, Maliki
fikhinda istinbat bakimindan, biiyiik bir yeri vardir. Bu sayede miifti, eger kendisini,
mezhebin kesin prensiplerine baglanarak ictihad yapacak bir mevki'de gormezse,
mevcut olan degisik fikirler arasinda kolayca tercihlerde bulunabilir.

Bu hususta el-Hattab soyle der: «Bu zamanda fetva veren kimse, en azindan mezhebin
goriislerini nakil hususunda mezhebin biitiin rivayetlerini ve mezheb {iistadlannin
tefsirlerini, aralarindaki ihtilaflar1 nasil izah ettiklerini, meseleleri birbirine nasil tesbih
ve mukayese yaptiklarini, akla yakin veya uzak olan meseleleri birbirinden nasil
ayirdiklarini tam olarak bilmelidir. Ayrica o, Karavilerden®**® miiteahhirin (sonraki
alimler)'in kitaplarindaki meseleleri, imam Malik'in bunlardan oOnce yasiyan
talebelerinin eser ve rivayetlerini de bilmek **®!mecburiyetindedir.**!

Maliki Mezhebinin Yayildig:1 Yerler

Maliki Mezhebi bir¢ok {lilkelere yayilmistir. Mantiki olarak diisiinlirsek, bu mezhebin
dogdugu ve gelistigi Hicaz iilkesinde daha ¢ok yayilmis olmasi gerekirdi. Ciinkii o,
Hicaz ¢evresinden beslenerek meydana gelen bir eserdir. Fakat 6yle zaman olmustur ki
bu mezhebin durumu Hicaz'da ¢ok de§ismistir. Bazan {ilkeye hakim olmus, bazan da
burada tamamen sonmiistiir. Hattd Medine'de bu mezhebin uzun zaman adinin dahi
unutuldugu ve 793 H. yilinda buraya kad1 tayin edilen Ibni Ferhun sayesinde yeniden
canlandiril-dig1 anlatilir.

Maliki Mezhebi, Misir'a imam Malik'in sagliginda girmistir. Bu mezhebi Misir'a ilk
olarak sokan, Imam Malik'in talebelerinden Abdurrahman b. el-Kasim, Osman b. el-
Hakem, Abdurrahman b. Halid, Esheb ve Misir'a yerlesen onun diger talebeleridir.
Maliki mezhebi, Misir'in hakim mezhebi idi. Nihayet Safii mezhebi bu iilkeye gelince,
her iki mezheb arasinda hakimiyet miicadelesi baslamistir. Bugiin bile Misir'da,
bilhasa ibadet bakimindan hakim olan bu iki mezhebdir®"*".

Tunus ve civarinda da Maliki mezhebi hakim bir duruma gelmistir. Ancak Esed b. el-
Furat'in niifUzlu oldugu devirde Hanefi mezhebi, Maliki mezhebini yenilgiye
ugratmistir. Adi1 gegen Esed b. el-Furat, aslinda Maliki idi. Sonra Irak'a gelip Imam
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'den Hanefi fikhin1 okumus ve Hanefi mezhebini
kabul etmistir. Daha sonra el-Muizz b. Badis, Tunus ve c¢evresini tekrar Maliki
mezhebine sokmustur. Hala bu {ilkelerde ibadetler, Maliki mezhebine gore .eda
edilmektedir.

Endiiliis'te de Maliki mezhebi biiylik bir otoriteye sahip idi. SOylendigine gore,
Endiiliisliiler bir miiddet Sam'in fakihi olan Imam EvzaTnin mezhebine

8084 Fas (Magrib)'da 172-363 H. yillarinda hiikiimran olan idrisiler zamaninda (248 H.) insasina baslanilan Gamiu'l-Karaviyyin, daha
sonralar1 bir iiniversite haline gelmis ve bircok bilgin yetistirmistir. Iste metindeki «Karavilernden maksat, burada yetismis olan Malik!
bilginleridir. Ceviren.

9051 Serhul-Hattab ald Muhtasaril-HalU, c. I, s. 33. el-Hattab bu pasaji, el-Mézeri'nin Serhu't-Telkin'inden almistir. Ayrica Bak. Seyh
Ulleys, Fetaya, c. I, s, 59.

S7086] fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/303-304.

1T Misir ve KUzey Afrika Fatimilerln eline gegince Maliki Mezhebi biiyiik bir ihmale ugramis; fakat, Fatimiler ortadan kalktiktan sonra,
bilhassa Eyytbiler ve Kolemenler zamaninda yeniden canlanarak eski yerim almistir. Ceviren.
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baglanmislardir. Nihayet Maliki mezhebi gelip .buralar istild etmistir. Endiiliis Emiri
(Hakem b. Hisam)'nin katinda biiyliik bir mevkii olan Yahya b. Yahya, kadilik
mevkiine getirilince, Maliki mezhebi devletin otoritesinden ¢ok faydalanmistir. Abbasi
Devletinin baskadiligma tayin edilen Ebu Yusuf, nasil kadilik makamlarina sadece
Hanefi mezhebi mensuplarini tdyin etmisse, Yahya b. Yahya da, ayni sekilde kendi
mezhebine bagli olanlar1 isbasina getirmistir. Bu konuda Ibni Hazm el-Endeliisi sdyle
demistir: «lki-mezheb devletin otoritesine dayanarak bidayette yayilma imkanina
kavusmustur: Doguda Hanefi mezhebi, Endiiliis'te de Maliki mezhebi.»

Magrib'de de Maliki mezhebi ayni sekilde yay11m1$t1r372[88]. Iste Maliki mezhebi islam
ilkelerinin bati kisimlarinda bu sekilde yayildigi halde, dogu kisimlarinda, Irak ve
daha ilerilerde pek az yayilma imkani bulmustur. Bunun sebebi sudur: Imam Malik'in
talebelerinin ¢ogu Misir ve Tunus'a yerlesmis olup Maliki mezhebi bu iki ke
vasitastyla daha ¢ok o gevrelere 373[BQ]yayllmlstlr.374[90]

IMAM SAFif ve MEZHEBI*"!
Imam Safii (150 —204h.)

Hicri II. asrin son yillarinda Beytullah't ziyarete gidenler, tavaf sirasinda etrafa goz
atinca, esmer benizli ve boyu Uzuna yakin bir delikanl ile karsilasir, geng ve yash
talebeleri onun etrafinda hal-kalanmig goriirdii. Bu delikanli onlara, fakih ve
muhaddislerden dinlemeye alisik olmadiklar: bir Gislipla ser'l hakikatlar1 anlatiyordu.
Irak gibi re'y fikhinin hakim oldugu tilkelerden gelenler de, Medine gibi muhaddislerin
fikhinin hakim oldugu yerlerden gelenler de ayn1 durumla karsilagiyorlard.

Hac ibadeti i¢in ve bu arada hadis bilgisini artirmak maksadiyla buraya gelen imam
Ahmed b. Hanbel, imam .Safii'yi gormiis ve arkadasi ishak b. Rahiiye (Rahveyh)'ye:
«Birinin dersini dinledim, ondan daha akilli hi¢gbir kimse gérmedim.» demis ve onu
alip gotiirmiistiir. Arkadasi kendisine; Ibni Uyeyne ve emsalinin hadisini birakip bu
delikanliyr m1 dinleyelim? diye sorunca Ahmed b. Hanbel soyle cevap vermistir: «Bu
delikanlnin aklindan faydalanmazsan onun yerini tutacak baska birini bulamazsin. Ali
hadisi kagirir-san, nazil hadisi de kagirmazsm ya!»376[2].

iste bu delikanli imam Muhammed b. idris es-Safii el:Kurasi'dir. Ustl-i Fikih ilmini

3728 Bir ara Endiiliis ve Magrib'de Maliki Mezhebi miiskii bir duruma diismiistiir. Soyle Id : Muvahhidi Emiri Yakub b. Yusuf b.
Abdilmii'min, Zahiri Mezhebini benimsemis ve Maliki Mezhebine kars1 baskida bulunmustur. Hatta bir ara imam Malik'in el-Muvatta'r harig,
Maliki Mezhebine gére yazilan biitiin kitaplarin yakilmasmi emretmistir. Fakat ad1 gecen emir Oliince Maliki Mezhebi yine eski haline
donmiistiir. Ceviren.

73 Maliki, Mezhebi, bugiin genel olarak Afrika miislimanlannca takip edilen bir mezhebdir. Metinde zikredilmeyen Sudan ve diger
Miisliiman Afrika'da yaygin olan mezheb budur.

Bilhassa Hicaz'a haccetmek icin gelenler vasitasiyla Hicaz ve gevrelerinde, Bagdat, Basra, Horasan, Nisabur ve Kazvin gibi Dogu Islim
memleketlerinde de yayilmis olan Maliki Mezhebi, buralarda fazla tutunamamistir. Ceviren,

37419 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayimevi: 2/304-305.

3750 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/307.

3762 Hadisin senedini teskil eden raviler az ise, yani hadis sened bakimindan Peygamber (S.A.)'e yakin ise buna «Ali Hadis» denir. Hadis,
raviler silsilesi fazlalasmak suretiyle Peygamber (S.A,)'e yalan degilse buna da «Nazil Hadis» denir. Ceviren.

191



kurup ilk 6nce tedvin etmek ve esaslarini agiklamak serefine ulasan odur. Kendinden
sonraki nesiller, ilmi, ondan miras olarak almislardir. >’

Dogumu Ve Nesebi

Biitiin rivayetler, Imam Safii’nin 150 H. yilinda Gazze sehrinde dogmus oldugunda
birlesir. O, kiyas imamu ve Irak fakihlerinin bagi olan imam Ebu Hanife'nin vefat ettigi
sene diinyaya gelmistir. Baz1 yazarlar hayéle kapilarak, Safii'nin, Ebu Hanife'nin
oldiigii gece dogdugu ve bdylece yeryiiziiniin fikith imamlarindan higbir zaman hali
kalmadig1 diisiincesini uyandirmak istemislerdir. Boyle bir iddia, herhangi bir temele
dayanmadigi gibi bir fayda da saglamaz.

Ittifakla rivayet edildigine gore Safii'nin babasi Kureys kabilesine mensup olup
Peygamber (S.A.V.)'in dedesi olan Hasim'in kardesi Muttalib ogullarina dayanir. Onun
seceresini tarih¢ilerin ¢ogu sdyle anlatir.- Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman b.
Safi' b. Sa-ib b. Ubeyd b. Abdiyezid b. Hagim b. Muttalib b. Abdimenaf. Bu silsilede
alman Muttalib, Abdumenaf m dort. oglundan biridir. Abdumenaf'ur ogullar1 sunlardi:
1 — Muttalib, 2 — Hasim, 3 — Abdusems —Bu Emevilerin dip dedesidir—, 4 —
Nevfel —Bu da Ciibeyr b. Mut'im'iri dedesidir—.

Peygamber (S.A.V.) Efendimiz'in dedesi®Abdulmuttalib'i yetistiren, adi gecen
Muttalib'dir. Muttalib ogullar1 hem céhiliye, hem de islam ¢agmda Hasim ogullarinin
yardimcist idiler. Hattd Kureysli-ler, Mekke'de insanlar1 Allah yoluna c¢agiran
Peygamber'e yardim ettikleri ve Peygamber'e karsi kendilerini desteklemedikleri i¢in
Ha-similerle biitiin miinasebetlerini kestikleri zaman, Muttalib ogullar1 Hasimilerle
birlik olmuslar, Si'b378[4] de yasamislar ve Hasimilere uygulanan zuliim ve iskenceye
onlar ila aym sekilde katlanmiglardir. Yalniz Uz. Peygamber'in amcasi olan Ebu
Leheb, bu boykot sirasinda Kureyslilere katilmistir.

Bu sebeple Peygamber (S.A.V.), Muttalib ogullarina da Hasim ogullar1 gibi
ganimetten hisse ayirmistir. Rivayet edildigine gore Peygamber Efendimiz, Hasim
ogullan gibi Muttalib ogullarina da ganimetten hisse verdigi zaman Umeyye ve Nevfel
ogullar1 da aymi sekilde hisse talep etmislerdir. Ciibeyr b. Mut'im bu konuda sdyle bir
rivayette bulunmustur:

Peygamber (S.A.V.), Hayber'de elde edilen ganimetlerden Hasim ogullan ile Muttalib
ogullarina «Akrabalig1 olanlarda ayrilan hisseleri verince ben ve Osman b. Affari
gidip; Ya Resilullah, dedik, onlar Hasim ogullar1 olarak senin kardeslerindir.
Ustiinliikleri inkar, edilemez. Ciinkii, Allahu Teala, seni onlarin iginden segmistir. An-
cak sen, Muttalib ogullanna da hisse verdigin halde bizi biraktin. Biz ve
Muttalibogullar1 akrabalik yoniinden ayni derecedeyiz. Bunun iizerine Peygamber
(S.A.V.) s0yle buyurdu: «Ciinkii onlar hem cahiliye, hem de islamiyet devrinde bizden
ayrilmadilar» ve iki elinin parmaklarimi birbirine gegirerek, «Hasim ogullar ile
Muttalib ogullar1 bu bakimdan aynidirlar» diye ilave etti.

Safii'nin anas1 Yemenli olup Ezd kabilesindendir. Kureys kabilesine mensup degildir.
Oglunun yetisip olgunlagsmasinda onun biiylik bir pay1 vardir.>"*P]
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Gengligi Ve Yetismesi

Safii, Rureysli bir babadan dogmus, fakat besikte iken onu kaybetmis ve bu yiizden
fakir olarak biiylimistir. Annesi, oglunun ne-seb ve kendisini belki ihtiyagtan
kurtaracak olan hukukunun Ku-reyslilerce taninmayacak sekilde zayi olacagindan
korkmustur. Bu sebeple oglunu MekkeTdeki makamina sahip kilmak i¢in gayret sar-
fetmistir. Hatib Bagdadi, «Tarihu Bagdad» adli eserinde Safii'ye dayanan bir senedle
sOyle rivayet eder:

«Ben Yemen'de dogdum®®. Anam, hukukumun zayi olmasindan korktu ve bana;
ailenin yanina gidip onlar gibi olman daha 1yidir; ¢iinkii ben nesebini kaybedersin diye
korkuyorum, dedi ve yol hazirligimi yapti. Ben de Mekke'ye geldim. O zaman
yaklasik olarak on yasimda idim. Bir akrabamin yanina indim ve ilim tahsiline
basladim.»

Buna gore diyebiliriz ki: imam Safii ¢cocuklugunda, yiiksek bir soya mensup oldugu
halde fakir ve yetim c¢ocuklar gibi yasamistir.. Yiksek soya mensup olan fakir
cocuklar, genglik caglarinda genel olarak bir egitim bozuklugu olmazsa, soylarinin
tesiriyle yiiksek iglere yonelirler. Safii'nin egitiminde herhangi bir bozukluk veya gayri
tabiilik olmadig1 icin kendi 6ziinden gelen bir insiyakla yiiksek hedeflere yonelmistir.
Fakirligine ragmen yiiksek bir soya mensup olusu, kendisini insanlara yaklastirmas,
cemiyete karigmasini saglamis ve boylece i¢cinde yasadigi ortamin duygularina o da
katilmustir.

Stiphesiz biitiin bunlar Safii'nin ruhunu i¢timai bir terbiye ile gelistirmistir. Bu terbiye
sayesinde O, insanlarla kaynasmis, cemiyeti ve halkin duygularim1 yakindan
taniyabilmis tir. Ciinkii cemiyeti yakindan tanimak; toplumu ilgilendiren, toplumla
ilgili muameleleri, toplumu'tanzim ve ferdler arasindaki iligkileri saglam esaslara gore
tesis etmekle ugrasan kisiler i¢in zaruridir. Keza, seriat1 tefsir ve seriatin hiikiimlerini
cikarip Olgiilerini ortaya koyma isi, cemiyeti yakindan tanimay1 gerektirir.

Safii'nin ruhunda yiiksek isler yapma istidadi mevcuttu. Anast da oglunu Gazze'den
Mekke'ye gonderirken onu bu yola tesvik etmis ve gerekli sebepleri hazirlamis, Safii
de, ileride hedefine ulagmustir.

Safii, once Gazze'de iken ilim tahsiline baslamis ve Kur'an-1 Ke-rim'i hifzetmistir.
Mekek'ye gelince de biiylik hadis iistadlanndan Peygamberin hadislerini tahsile
koyulmustur. O, hadis-i serifleri hem yazmak, hem de ezberlemek icin biiyiik
gayretler' gosteriyordu. Hadisleri elde ettigi seylere yaziyordu. Bazan onlar1 saksi
lizerine, bazan da deri lizerine yaziyordu. O, hiikiimet konagina gidip Gteki yliziine
yazi1 yazmak i¢in kullanilmig kagit isterdi.

Heniiz ¢ocuk yasta, iken tahsilini ilerletince, Arapcada derinlesmek cihetine gitti;
boylece sehir ve kasabalardaki yabancilarla meydana gelen karisma yiiziinden Arap
dilini tahrip eden yabanci kelimelerin tesirinden kurtulmaya calisti. Bu maksatla Safii,
cole gitti ve HUzeyl kabilesinin iginde yasadi. O, bu konuda soyle der: «Ben
Mekke'den ¢iktim, ¢6lde Hiizeyl kabilesinin yanma gittim. Bu kabilenin yasayisin1 ve
dilini 6grendim. Bu kabile, Araplarin dil bakimindan en fasihi idi. Onlarla birlikte
gezdim, dolastim. MeMg¢e'ye dondiigiim zaman bir¢ok rivayet ve edebiyat bilgilerine

380

380 Biraz dnce «Safii'nin dogumu ve Nesebix» bashkli yerde Safii'nin Gaz-ze'de dogdugu sdylenmistir. Esasen Safii'nin dogum yeri ile ilgili
bizzat Safilye dayanan ti¢ rivayet vardir: 1 — Gazze. Ekseri tarihgiler bunu kabul etmislerdir. 2 — Askalan. Burasi Gazze'ye ii¢ fersah
uzaklikta bir kasabadir. 3 — Yemen. Bazisi da, bu {i¢ rivayeti birlestirmek: ama-ciyle Safii'nin Yemen'de dogup Askalan ve Gazze'de
biiyiidiigiinii' soylemistir. (Bak: M. E. Zehra el-imam es-Safii, Misir 1948, s. 14.)Ceviren
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sahip oh ustum.»

Imam Safii ¢oldeki haber, rivayet ve siirleri ezberlemis, Hiizeyl kabilesinin siirinde
ithtisas sahibi olmustur. Hatta cahiliye ve ilk 1s-1am asrinin sanat ve edebiyatini rivayet
eden el-Asma'l der ki: «Huzeyl kabilesinin siirlerini Muhammed b. Idris isimli bir
Kureys genci sayesinde diizelttim.».

Safii, ¢6lde bulunan iyi seylerin hepsini 6grenmistir. O, Arapgay1 6grenip incelerken
ayn1 zamanda ok atmayi da Ogrenmis; hattd bu konuda en yiiksek mevkii ihraz
etmistir. Oyle ki on defa ok atsa hepsim hedefe isabet ettirirdi. Onun, baz talebelerine
sOyle sOyledigi rivayet edilir: «Benim i¢in iki mithim sey vardi: Biri ilim, digeri de ok
atmak. Ok atmak hususunda onda - on isabet kaydedecek bir dereceye geldim.» Ilim
konusunda bir sey sdylememis, fakat hazir bulunanlardan birisi; «Vallahi, sen, gk atma
maharetinden daha c¢ok ilme sahipsin.» demistir. Bundan anlasiliyor ki imam Safii,
caginin en ustlin egitimi ile yetigsmistir. Bundan sonra kendisini biitiinii ile ilme verip
Mekke'deki fakih ve muhaddislerden fikih ve hadis tahsil etmistir. Nihayet Mekkefi
gengler arasinda parmakla gosterilmeye layik olmustur. Siifyan b. Uyeyne, Miislim b.
Halid ez-Zen-ci gibi bilgin ve hadisgiler, onu 6zel olarak koruyup gozetmis ve takdir
etmistir.381[7]

Imam Malikin Himayesinde

Delikanli, yirmi yasina degdigi zaman fetva verecek' ve hadis rivayet edecek bir
mertebeye ulagmisti. Fakat onun ilim tahsilindeki gayreti, Mekke'nin surlarini asmis ve
bu sehrin 6telerine dogru Uzanmaya baglamisti. Clinkii, ilmin hudut ve iilkeleri yoktur.
Bu arada Medine'nin Imami Malik b. Ene's'in ad1 Safii'ye ulasmsti. Zira, bu biiyiik
Imamm adi o derecede etrafa yayilmist1 ki, gelip gidenler hep onu aniyorlardi. Bu
durumda Safii'nin gayreti ondan ilim tahsiline yonelmis ve bu yilizden o, Medine'ye
gitmek mecburiyetinde kalmistir.

Fakat Safii, Imam Malik'in yanina elibos gitmek istememistir. Yani dagarcigina imam
Malik'in ilminden de bir miktar koymustu. , Soyle ki; imam Malik'in meshur bir kitabi
vard1. Ismi hertarafa yayilan bu eser “el-Muvatta'» idi. Safii, bu eseri Mekke'de birisin-
den emanet olarak alip okumustu. Medine'ye gitme arzusu iizerine bu kitab1 defalarca
okuyup imam Malik'in fikhina iinsiyet kazanmis ve onun rivayetteki yiiksek derecesini
ogrenmiste

Safii, yola ¢ikmaya karar verince Imam Malik'le karsilastiginda kendisine kolaylik
gostermesi i1¢in Mekke Valisinden Medine Valisine bir mektup almistir.
Mu'cemu'l-Udeba, adli kitabinda Yakut el-Hamevi bu mektup ve Safit'nin iniairi
Malik'le karsilasma hikayesini bizzat Imam Safii'den naklen sdyle anlatir:

«Mekke Valisinin hUzuruna girdim ve ondan Medine Valisine bir mektup aldim.
Medine'ye gelip bu mektubu valiye sundum. Vali, onu okuduktan sonra soyle dedi:
Benim i¢in Medine'den Mekke'ye kadar yaya ve yalinayak gitmek, Malik b. Enes'in
kapisina gitmekten daha kolaydir. Ben, onun kapisinda dikilmek kadar higbir zillet
gormedim. Bunun lizerine ben de; Allah valinin isini rasgetir-sin, ¢iinkii Vali dilerse
onu hUzuruna cagirabilir, dedim. Vali de; heyhat! Nola ben ve maiyetim, binitlerimize
binsek ve iizerimize kirmizi toprak bulagsa da bazi arzularimizi elde etsek! dedi.
Vallahi onun dedigi gibi oldu. Uzerimize kipkirmizi toprak bulasti. [Bir miiddet gidip
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Malik'in evine vardiktan sonra) bir adam ilerledi ve kapiyr caldi. Bunun {izerine
disartya siyah bir cariye ¢ikti. Vali, ona; Efendine benim kapida oldugumu sdyle, dedi.
Cariye igeri girdi ve biraz gecikti. Sonra disar1 ¢ikip soyle soyledi: Efendim size selam
ediyor ve diyor ki: Valinin bir meselesi varsa bir seye yazip versin, cevap verelim.
Hadis icin geldiyse, hadis meclisinin giinlinii biliyor, gitsin. Bunun {izerine Vali,
cariyeye; Ona soyle, yanimda Mekke Valisinden kendisine yazilmis mithim bir mesele
ile ilgili bir mektup vardir, dedi. Cariye igeri girdi. Sonra elinde bir kiirsii (sandalye)
ile disar1 ¢ikt1 ve onu bir yere koydu. Az sonra imam Malik, heybet ve vakarla iceriden
¢ikti: Uzun boylu ve degirmi sakalli idi. Sonra yerine oturdu... Vali mektubu ona
takdim etti. Onu okudu ve: «Bu sahsa durumuna gére muamele et, ona hadis o6gret ve
tyilikte bulun.» sozlerine gelince mektubu elinden birakti ve: «Siibhanallah, Allah'in
Restli'niin ilmi vasitalarla m1 ogretilir oldu?» dedi. Valiye baktim, onunla
konusmaktan ¢ekiniyordu. Ona dogru yaklastim ve: Allah isinizi rasgetirsin. Ben sOyle
bir kimseyim; maksadim, durum ve hikdyem sudur... dedim. S6ziimii dinledikten sonra
bana iyice bakti.. Onun kuvvetli bir firdseti vardi. Adin nedir? diye sordu,
Muhammed'dir, dedim. Ey Muhammed, dedi, Allah'dan kork, gilinahlardan sakin.
Ciinkii senin ileride biiyiik bir sanm olacaktir. Allah senin kalbine bir niir vermistir.
Onu masiyetle sondiirme. Sen yarin buraya gelirsin, seni okutacak olan da gelir.»

Bu caglarda hadis rivayetinde gelenek soyle idi: Hadis tahsil eden kimse, hadis rivayet
ettigi veya hadis okudugu iistaddan. bir hadis kitab1 alir, onu yazar ve rivayet.ederdi.
Bunun icin Safii,"ertesi giin gelmis ve yaninda da Imam Malik'in hUzurunda okumak
iizere onun el-Muvatta' adli kitabin1 getirmisti. Safii bu kitab1 okumaya baslayinca,
onun giizel okuyusu imam Malik'in ¢ok hosuna gitmistir. Safii, kitab1 fazla okumaktan
cekinirse, Tmam Malik, oha; Devam et, ey delikanli, derdi. Bu sebeple Safii, el-
Muvatta' kitabin1 Imam Malik'in huzurunda birkag giin igerisinde okuyup bitirmistir.
Safii, Hicaz fakihlerinin basi olan Imam Malik'in yanindan ayrilmamis ve onun
himayesinde yasamistir. Bununla beraber arasira ¢ole gidip Arap kabilelerini tetkik
eder ve bir miiddet onlarla diislip kalkardi. NitekinTannesini ziyaret etmek ve onun
ogitlerini dinlemek icin arasira da Mekke'ye giderdi. Annesi de asalet, giizel anlayis
ve olaylar takdir kabiliyetine sahipti. Buna goére Safii'nin, arasira hocasinin yaninda
kalmadigin s6yleyebiliriz.382[8]

Vazifeye Tayin Edilisi

Safii fakir bir hayat geciriyordu. Ancak émriiniin sonuna dogru ona Beytu'l-Maldan,
Muttalip ogullarina ayrilan fasildan bir tahsisat baglanmistir. Imam Malik 6liince Safii
gecimini temin igin bir is aramis ve imam Malik'in yaninda dokuz yil kaldiktan sonra
Mekke'ye donmiistiir. Bu sirada Yemen Valisi Hicaz'a gelmisti. Baz1 Kureysliler vali
ile konusmus, o da Safii'yi yanma alip gotiirmiistii. Safii bu hususta soyle der:
«Annemin yaninda yol har¢cliimi verecek bir sey yoktu. Evimizi rehin olarak verip
onunla yol masrafimi kasiladim. Yemen'e gelince aldigim bu parayr 6demek igin
calistim.»

Imam Safiinin dirayeti, bilhassa Yemen Valisinin maiyetinde aldig1 ve kadilik
mahiyetinde olan bu gorevinde dikkati ¢ekmistir. Vazifesi Yemen'e bagli olan
Necrari'da idi. Safii, burada adaleti hakkiyla gerceklestirmistir. Her zaman ve her
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yerde oldugu gibi Nec-ran'daki halk da vali ve kadilara karsi dalkavukluk ederek,
kendi ¢ikarlarin1 temine calisiyorlardi. Fakat onlar, Safii'nin sahsiyetinde adaletle
karsilastilar ve dalkavukluk yapmak suretiyle onun ruhunu istilaya imkan bulamadilar.
Safii bu durumu tasvir ederken soyle der: «Necran'da ¢aligsmak {izere vazifelendim. el-
Haris b. Abdilmedan ve Sakif kabilesinin azatlilar1 orada idiler. Vali buraya gelince
ona dalkavukluk ettiler, aynm1 seyi bana yapmak istedilerse de benden yliiz
bulamadilar.»

imam Safii, boylece, ruhuna hi¢bir kimsenin islememesi i¢in dalkavukluk kapisini
kapamis oldu. Ciinkii ifsat¢ilar, valilerin ruhlarina bu kapidan niifuz ediyorlardi. Safii
bu kapici kapatmakla nefsini fesat, ser ve zuliimden korumus oldu. Dolayisiyla adaleti
tam olarak gerceklestirdi. Fakat adaleti yerine getirmek gii¢ bir is olup onu ancak
azimkar valiler gerceklestirebilirler. Onlar da zamanin merhametsizligi ve fesatcilarin
hileleri ile karsllaslrlar.383[g]

Mihneti

Bu itibarla Imam Safii'nin siddetli bir mihnetle karsilasmas1 tabii goriilmelidir. Bu
sirada Necran'a zalim bir vali gelmisti. Safii, onun idaresi altindakilere zuliim etmesini
onlemisti. Thtimal ki Imam Safii diger bilginlerin sahip oldugu tenkit kilicina malik
olup bunu gayet giizel kullaniyordu. Belki de Safii, valiyi hem zuliimden alikoyuyor,
hem de emrinde.oldugu halde dili veya tenkidi ile onu hirpaliyordu. Bunun {izerine
vaii, bir yolunu bulup Safii'ye karsi tezvir ve hileye basvurdu. Zira herkes siidiiniin
icabini yerine getirecektir.

Abbasiler, Ali evlatlarina kars1 daima saltanatlarin1 kiskaniyorlardi. Ciinkii onlar da,
Abbasiler gibi Uz. Peygamberin soyuna dayaniyorlardi. Hatta onlar, Uz. Peygamber'e
Abbasilerden daha yar kin idiler. Ayrica yapilan isyanlarin hepsi de Ali evlatlar
tarafindan oluyordu. Bu sebeple Abbasiler, daima onlardan ¢gekmiyorlardi. Dolayisiyle
herhangi bir alevi hareketi gordiikleri zaman onu hizla bastirtyorlardi. Herhangi bir
valinin Ali evlatlarina kars1 glizel davrandigini tesbit ederlerse derhal onu ya
azlediyorlar, ya muhakemeye c¢ekiyorlar, ya da oldiiriiyorlardi. Hatta bunu,
stiphelendikleri sahislara da tatbik ediyorlardi. Zira, onlara gore, memleket diizeninin
1yl gitmesi i¢in su¢sUz bir adami 6ldiirmek, bu diizenin bozulmasina sebep olabilecek
itham altindaki kimsenin serbest birakilmasindan daha iyidir.

Adi1 gecen zdlim vali, Abbasilerin ruhlarindaki bu zaaf noktasindan faydalanarak,
Safii'ye kars1 bir tUzak hazirlamak istedi ve onu alevilerle birlik olmakla itham etti. Bu
maksatla o zamanki hilafet makamini isgal eden Hanin er-Resid'e bir mektup gonderdi.
O, bu mektubunda soyle diyordu: «Alevilerden dokUz kisi harekete gecti. Ben,
bunlarin ayaklanmasindan korkuyorum. Onlardan birisi Muttalib ogullarindan Safii
denilen bir adamdir. Benim ona ne emrim, ne de yasaklarim tesir ediyor. O, diliyle,
savaggilarin kiliclariyla yapamadiklarini yapiyor.»

Iste Safii bdyle bir tdhmet altinda kaldi. Aslinda bu tdhmetin sebebi psikolo)ik idi.
Fiili bir seye dayanmiyordu. Clinkii, Safii'nin Uz. Ali evlatlarina kars1 sevgi besledigi
herkesge biliniyordu. Fakat, onun bu sevgisi kendisini siilik propagandasina ve onlarin
iktidara gelmesi icin fiili bir harekete sevkedecek durumda degildi. Fakat o, bu ylizden
rafizilikle itham edildi. GiiyA o, Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in hilafetini reddediyordu.
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Stiphesiz Safii bundan beri' idi. O, bu hususta bir beytinde soyle der:

«Eger Ali Muhammedi sevmem, rafiziHkse, iki cihan tanik olsun ben rafiziyim.»
Nihayet Safii, eli kelepgeli Bagdat'a gonderildi. Bu, Safii'nin Bagdad'a ilk gelisidir. Bu
olay 184 H. yilinda cereyan etmis olup Safii o tarihte takriben 34 yasinda idi. Imam
Safii, Halife Harun er-Resid'in hUzuruna ¢ikarildig1 zaman giizel konusmasi ve imam
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin hiisnii sahadeti sayesinde canini kurtarmustir.
Ihtimal ki Imam Safii, Imam Muhammed ile iman1 Malik'in derslerinde tanismisti.
Zira Safii, Imam Malik'in hayatinin sonuna kadar dokUz yil onun yanindan
ayrilmamistr. imam Muhammed de bu sirada tam ii¢ y1l imam Malik'in derslerine
devam etmisti. Safii'nin giizel konusmas1 ve ifade giicii, Harun er-Resid'e, kendisini
sorguya cektigi zaman verdigi su cevaptan anlasilmaktadir:

«Ey Emir'u'l-Mii'minin, iki kisi farzedelim, birisi beni kardes olarak gorendir, dedi.
Safii de sdyle cevap verdi: Iste sen bdylesin, ey Emiru'l-Mii'niinin. Ciinkii siz Abbas
ogullarisiniz, onlar ise Ali ogullaridir. Biz Muttalib ogullariyiz. Siz Abbas ogullan bizi
kardes goriiyorsunUz, onlar ise kdle goriiyorlar.» Safii, bu ifade ile alevi-lik iddia eden
bazi siilerin séziinli ima etmistir. Aslinda gercek aleviler kendi soylarina karsit boyle
bir sey dﬁsﬁnmezler384[lo].

Imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin tanikligina gelince; o bu sirada Bagdat
Kadis1 idi. Safii, Harun er-Resid’in meclisinde itham edilerek sorguya c¢ekilirken,
Imam Muhammed'i gérmiis ve ona yakimlik duymustur. Ciinkii, ilim sahipleri arasinda
manevi bir akrabalik vardir. Bunun i¢in Safii, kendisini miidafaa sirasinda soyle
demistir: «Ben ilim adamiyim, bunu kadiniz Muhammed b. el-Hasen bilir.» Bunun
lizerine Hanin er-Resid, imam Muhammed'e bu durumu sormus, o da soyle cevap
vermistir: «Evet, bunun ilimden biiyiik bir nasibi vardir, iddia edilen seyle onun bir
ilgist olamaz.»

Pek kan dokmek heveslisi olmayan Harun er-Resid, bu isi incelemek i¢in bir yol
bulmus ve acele etmemistir. Biiylik bir itimat duydugu Muhammed b. el-Hasen'e, bunu
yanma al ve durumunu incele, demistir. Bu inceleme isi, Safii'ye yoneltilen t6hmete
iltifat edilmemekle neticelenmistir. 81!

Safii'nin Ilme Tekrar Déniisii

Irak'mm biiyiik fakihi Muhammed b. el-Hasen, yalniz Safii'nin hayatim kurtarmamais,
aynit zamanda onu kadilik memuriyetinin karanligindan ¢ikarip tekrar ilmin nuruna
kavusturmustur. Iste Imam Safii, bu tarihten, yani 184 H. yilindan itibaren dliinceye
kadar yirmi y1l ilimle ugrasmistir. Memuriyet hayati imam-Safii'nin kisa ve kiymetli
omriiniin bes yil kadarin1 isgal etmistir. Ciinkii O, 54 yasinda vefat etmistir.

Denilebilir ki, onun ugradigi mihnet, kendisi i¢in ¢ok hayirli olmustur. Eger o, bu
mihnetle karsilamadaydi memurlugu devam edecek ve belki de ilme hig
donemiyecekti. Dolayisiyla, gelecek nesiller onun 6lmez ilmi mirasindan yoksun
kalacakti.

Imam Safii, Muhammed b. el-Hasen'in evinde konakladi. Daha 6nce iman1 Malik'e
sigidigi gibi bu kez de Imam Muhammed'e s1ginmis oldu. 11k 6nce Iraklilarin fikhina
gore iman1 Muhammed'in telif ettigi kitaplar1 okumaya basladi. Bu kitaplar1 bizzat

3400 Bir kisim siilerle mezheb taassubunda bogulup kalanlar Imam Safii’nin atalar1 arasinda yer alan Safii b.Saib’in Kureyslilerden Ebu
Leheb’in azatli kolesi oldugunu ve bdylece Imam Safii’nin soy bakimmdan Kureys'e mensup olmadigini iddia etmislerdir. Ceviren.
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Imam Mu-hammed'den okudu. Nitekim bundan énce el-Muvatta'i da imam Malik'ten
okumustu. Allah ciimlesinden razi olsun!

Boylece Imam Safii, hem Irak'in hem de Hicaz'm fikhimi birlestirmis ve ¢agmin en
biiyiik fakihlerinden ders almigtir. Bu konuda ibni Hacer el-Askalani «Tevali et-Te'sis
fi Maali Ibni Idris» adli kitabinda sdyle der: «Medine'de fikh1 Malik b. Eries temsil
ediyordu. Safii onun yanma gidip derslerine devam etmistir. Irak'ta da fikh1 Imam Ebu
Hanife temsil ediyordu. Safii, Ebu Hanife'nin talebesi Muhammed b. el-Hasen'den
bizzat ders aldi. Boylece o, hem re'y taraftarlarinin, hem de hadis taraftarlarinin ilmini
kendisinde birlestirdi. Bu ilmin kaide ve prensiplerini tesbit edecek kadar yiiksek bir
mevki thraz etti. Bu konuda muvafik ve muhalif herkes onun bu mevkiini tanidi.
Bdylece onun iinii her tarafa yayilds, itibari yiikseldi ve nihayet o, hakkiyla imamlik
mertebesine eristi.»

Safii, Muhammed b. el-Hasen'den ilim tahsil etti. Ondan nakil ve rivayetlerde bulundu.
Yaptig1 bu nakil ve rivayetleri yazdi. Kendisi bu konuda soyle der: «Muhammed b. el-
Hasen'den bizzat kendisinden isitmek suretiyle bir deve yiikii ilim 6grendim.» Safii,
Muhammed b. el-Hasen'i daima hiirmet ve -tazimle anardi. Onun hakkinda soyle der:
«Ancak Muhammed b, el-Hasen hari¢, kendisine miinakasali bir mesele sorulan
herkesin yiiziinde bir nahosluk goriirdiim.»

Burada belirtmeliyiz ki, S$afii, imam Muhammed'den yalniz re'y ve kiyas fikhini tahsil
etmemis, ayn1 zamanda ondan Iraklilarca meshur olan ve fakat Hicazlilarca meshur
olmayan rivayetleri de 6grenmistir. Safii'nin imam Muhammed'den yaptig1 rivayetlere
sunu misal olarak sdyleyebiliriz: «Muhammed b. el-Hasen, Yakub b. ibrahim (Ebu
Yusuf) 'den, o da Abdullah b. Dinar'dan, o da Abdullah b. Omer'den, Peygamber
(S.A)'in s0yle buyurdugunu bana haber verdi; «Veld' (birinin azatlis1 olma) soy
bakimindan akrabalik gibidir. (Azatl) ne satilir, ne de hibe edilir.» Safii, Bagdad'ta
oturdugu siralarda Iraklilarla fikhi miinakaaslar yapar ve kendisini imam Malik'in
talebesi sayardi. Muayyen bir metod ortaya koymazdi. Fakat imam Muhammed harig,
yasca ona denk olanlarla tartisirdi, imam Muhammed'le tartismayr kendisine
yakistirmazdi. Ciinkii, onu kendisinin hocast olarak goriiyordu. Fakat, nasil Ebu
Hanife talebeleriyle miinakasa ediyor idiyse, Safii'nin hocasi Imam Muhammed de
onun kendisiyle miinakasa etmesini isterdi. Fakat, Safii, hocasiyla tartisirken utanirdi.
Ciinkii 1lk hocast imam Malik, talebelerine miinakasa kapisini agmaz ve onlar
cedellesmeden menederdi. 3]

Beytii'l-Haram'a Gelisi

Tarihgiler, Imam Safii'nin Bagdat'ta Imam Muhammed'in yaninda hoca ve talebelerle
tartisarak, ne kadar kaldigin1 bildirmemektedirler. Biiyiik bir ihtimale gore o, burada
iki sene kalmistir. Bu miiddet, ister Uzun ister kisa olsun, ger¢ek olan onun ¢ok
verimli olusudur. Zira, Imam Malik'in talebesi Safii, hocasindan baska iistadlatin da
goriis ve fikih metodlarim 6grenme imkanini bulmustur. Bunun tabii bir neticesi
olarak, Safii'nin, bu degisik goriis ve metodlar arasinda karsilastirmali bir inceleme
yapmasi zaruri idi. Keza, onun, bu karsilastirmali incelemelerinden sonra bu her iki
goriis ve nietodlardan birine yakin veya her ikisinden de Uzak bazi goriigler ortaya
atmasi gerekirdi.
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Bu karsilastirma, elbette goriis ve metodlar1 siizgecten gegirerek ve bunlardan
hangisinin daha dogru ve gercege daha yakin oldugunu ortaya koyacak esasl oOlgiilere
dayanmak mecburiyetinde idi. Imam Safii, bdyle bir karsilastirma yapmak {izere
Beytii'l-Haram'a ¢ekilmis; kendisini, keskin bir basiret ve anlayish bir teemmiil ice-
risinde bu ise vermistir. Safii, burada yaptig1 karsilastirmalarindan soyle iki netice elde
etmistir:

1 — Safii, kendisine has bir mezheble ortaya ¢ikmistir. O,daha 6nce imam Malik'in
talebesi olup onun goriislerini yaymaya cakisiyordu. Simdi ise imam Malik'in
goriislerini miistakil olarak ele alip inceliyen ve yerine gore tenkit eden, bazen ona
muvafakat, ba-zan da muhalefet eden bir ilim adami olarak davraniyordu. O, bu
konuda «Hilafu Malik» adinda bir kitap yazmustir. Keza, Safii, imam Muhammed ve
onun hocas1 Ebu Hanife ile Ebu Yisuf'un gorGslerl-in incelemis, tenkid etmis; bazan
bunlara muhalefet, bazan da muvafakat etmistir. Bu konuda yazdigi kitaba da
«Hilafu'l-Irakiyyin» adin1 vermistir, Iste boylece Imam Safii, fakihlerden herhangi bir
guruba bagl kalmaktan kurtulmus, Allah'in Kitab1 ve Restilullah'in Siinnetinin
golgesinde hiir ve miistakil olarak, ictihad mertebesine yiikselmistir.

2 — Istinbat (hiikiim ¢ikarma) prensiplerini tesbit etmistir ki, daha sonra bu usil-i
fikih adin1 almistir. Safii, ictihadlarmda yalniz ortaya koydugu bu prensiplere gore
hareket ederdi. Ondan 6nceki-alimler de, ictihatlarinda birtakim metodlara baglanirlar
ve bu metodlar1 kisaca isaret ederlerdi. Safii ise, bu metodlan isaret etmekle
yetinmemis, miictehidin ictihad ve istinbat sirasinda hataya diismemesi ve i¢tihadinin
verdigi imkan nisbetinde hakikata ulagsmasi i¢in bagli kalmasi gereken prensip ve
kanunlar1 tesbit ederek aglklamlstlr.387[13]

Bagdad'a Tekrar Gelisi

Imam Safii, Mekke-i Miikerreme'de inceleme ve arastirmalariyla dgrencilerine daha
once alisik olmadiklar: bir ilmi 6gretmeye devam etmistir. O, fikih derslerinde Kur'an
ve Siinnetin golgesinden disar1 ¢ikmazdi. Bu sirada bilhassa hac mevsiminde biitiin
Uzak islam iilkelerinden gelen ilim adamlar1 ondan feyz alirlardi. Mesela, Iraklilar ve
digerleri gelip ondan faydalanirlardi. Mekke'de bu seferki ikameti dokUz yil
surmustur.

Stiphesiz Safii, ulasmis oldugu neticeleri ve 6zellikle fikh! istinbat i¢in koymus oldugu
metodlan biitiin islam iilkelerine yayacakti. O ¢agda islam aleminde ilim nurunun
yayildigi yer islam Dev-leti'nin merkezi olan Bagdad sehri idi. Safii bu sehre, bu sehir
de ona 1sinmisti. Safil burayi, bura da kendisini tanimisti. Bunun i¢indir ki Safii, 195
H. yilinda tekrar Bagdad'a donmiistiir. Bu tarihte o, yaklasik olarak 45 yasinda idi.
Bagdad'ta ona biitiin alimler 6nem vermis ve talebeler etrafini' sarmistir. Bagdad
alimleri, ondan ders almak konusunda biiyiiklik saimamistir. Mesela, daha once
Mekke'de Safii ile goriisen Ah-med b. Hanbel ona talebe olmus, onun akil ve fikrine
hayran kalmistir. Asag1 yukar1 kendisinin yasiti olan Ishak b, Rahiiye de ondan tahsil
gormistiir. Bunlar ve benzerleri, imam Safii'den ilim tahsil eden asil talebelerden
ayridirlar.

Herkes onun dersine kosuyor ve verdigi cevaplara hayran kaliyordu. Ciinkii O,
Iraklilarin alisik olmadiklar1 bir metoda dayanan yeni bir ilim getirmisti. Ayrica o,
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kendisinden Oncekilerde bulunmayan bir kisim sifatlara sahipti. Safii'nin metodu,
tafsilatiyla agikladigi istinbat metodu olan usiil-i fikih ilmi idi. O, bu sayede acik 1a-
fizlara dayanarak, kapali olan manalar1 ortaya koyuyordu. Bunun igindir ki ishak b.
Rahiiye: «Safit'den 6nce biz, nasih ve menstihu bilmiyorduk.» demistir. Sahip oldugu
sifatlar ise, giizel ve acik konusma, miinazara ve miinakasa kudretidir. Onun ifadesi
gayet acik, giizel ve tesir bakimindan c¢ok gii¢lii idi. Bunun igin bir ¢agdasi «O,
alimlerin hatibidir.» demistir.

Safii, bu gelisinde Bagdad kitaplar1 (el-Kiitiibu'l-Bagdadiyye) adin1 verdigi eserlerini
yazdirmis (imla etmis) tir. el-Umm veya el-Mebsit diye isimlendirilen eseri bunlar
arasindadir. Bu eser, birkac kitaptan meydana gelmis olup c¢ogu fiirG'a dairdir. Bunu
kendisinden rivayet eden, talebesi ez-Zaferani'dir. Keza, burada Safii, ustl-i fikha ait
olan kitabini imla etmistir. Bu eser er-Risale adini1 almis olup bunu rivayet eden de ez-
Zaferani'dir.

Boylece Safit'nin ilmi Irak'm sinirlarmi asmis ve biitiin Dogu Islam iilkelerinde
yayilmistir. Onun ilmini yaymada talebelerinin tesiri cok olmustur. Talebelerine tesir
eden iki husus vardi:

Birisi ondan istifade arzusu, digeri de Safii'nin essiz sahsiyetine Karsi duyduklari
hayranlik idi.

Bu gelisinde Safii, iki seneden fazla Calmis, sonra tekrar Mekke'ye donmiistiir. Belki
Safii, tekrar Mekke'ye esya ve islerini toparlamak, Beytu'i-Hardm"'t ve Siifyayn b.
Uyeyne gibi hocalarin1 ziyaret etmek icin gelmistir. Dolayisiyle burada fazla
kalmamais, 198 H. yilinda yeniden Bagdad'a dénmﬁstﬁr.388[l4]

Bagdad'ta Kisa Bir [kameti

Safii, Bagdad'a bu gelisinde kisa bir siire ikdmet ettikten sonra Misir'a gitmek iizere
yola ¢ikmis ve oraya 199 H. yilinda varmustir.

Safii, bu sefer Bagdad'ta nicin kisa bir siire kalmistir? Halbuki umum1 vaziyet onun bu
sehirde Uzun miiddet kalmasii gerektiriyordu. Ciinkii burasi, alimlerin merkezi ve
Islam Devleti'nin baskenti idi. Ote yandan burada, Safii'nin bir¢ok talebeleri vardi. Bu
sehirden Islam aleminin dort bucagna ilim nuru yayiliyordu. Oyle ise, imam Safii
buray1 terkedip nicin Misir'a gitmistir? Halbuki Misir, bu sirada ilim merkezi degildi.
Gergi yavas yavas bir ilim merkezi olmaya baslamisti. I¢imizi rahatsiz eden bu soru
bizden cevap beklemektedir.

Bu sorunun cevabi bizce sudur: 198 H. yilinda hilafet, Harun er-Resid'in oglu
Abdullah el-Me'mun'a gegmistir. Arap.ve Iranlilar arasinda cereyan eden birgok savas
ve fitnelerden sonra el-Emin 6ldiiriilmiis (198 HU ve el-Me'mun .(61. 218 H.) halifelik
makamina oturmustur. el-Me'mun devrinde hakim bir durumda olan iki husus,
Safii'nin Misir'a gitmesinde etkili olmustur ki, bu kanaati Safii'nin hayat ve ilmi
metodu teyit etmektedir.

1 — el-Me'mun devrinde duruma Iranlilar hakim olmuslardi. Ciinkii el-Emin'le el-
Me'mun arasindaki taht kavgasi, gercekte Araplarla Iranlilar arasinda cereyan etmistir.
Neticede de el-Me'mun mUzaffer olmus, dolayisiyla Iranlilar, Araplara galip gelmisler
ve niifuz onlarm eline ge¢mistir. Bu durumda Kureysli Safii, Iranlilarin niifUz ve
otoritesine boyun egmek istememistir.
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2 — el-Me'mun, kelamci filozoflardan idi. Mu'tezilileri. yanma almis, kendisini
onlardan saymis, katip, hacip ve nedimlerini onlardan se¢mis, ilimde ve alimler
arasinda onlar1 Ustiin tutmustur. Safii ise, mu'tezililerden ve onlarin metodlanndan
nefret ederdi. Mu'-tezililer gibi miinakasalara giren ve onlarin metoduyla akaid konu-
larin1 anlatan kimselerin cezalandirilmasini isterdi. Safii gibi bir sahsiyet, elbette
bunlarla beraber yasiyamaz ve onlara yiizveren Halife el-Me'mun'un yaninda
kalamazdi. Oyle ki Hlife el-Me'mun, daha sonra mu'tezililerin tahrikiyle fakih ve
muhaddislere iskencelerde bulunmustur. Bu iskencelerin baslica sebebi, Kur'an-1 Ke-
rim'in yaratilmis olup olmamasi meselesi idi. Bu yiizden iman1 Ah-med b. Hanbel de,
tiirli iskencelere ugramistir.

Safil mezhebine bagli olanlardan bazisinin rivayetine gore, Halife el-Me'mun, imam
Safii'ye kadilik teklifinde bulunmus, o da bu konuda 6ziir beyan etmistir. Sitiphesiz bu
rivayet, Imam Malik'in talebesi olan Safii'nin hem diisiincesi, hem mantigi, hem de
yasayisla bagdasmaktadlr.389[15]

Safii Misir'da

Son gelisinde Bagdad'ta oturmak, Safii i¢cin hos olmuyordu. Onun, ilim bakimindan
buraya yakin bir deger tasiyan bagka bir memlekete gitmesi gerekiyordu. Gidecegi bu
memlekette O, Bagdad'taki gibi Iranlilarin AVaplara tahakkiimii ile karsiiasmamaliydi.
Safii aradigim1 Misir'da buldu. Ciinkii Imam Malik'in talebeleri ve Leys b. Sa'd
Misir'da idiler. Ayrica Misir, ilim bakimindan Bag-dad'a benzememekte ise de, ona
yakindi. Buraya Araplar hakimdi. Buranin valisi Kureys'e mensup olup Abbas
ogullarindan idi. Yakut el-Hamevi «Mu'cemu'l-Udeba» smda bu konuda sdyle der:
«Safii'nin Misir'a gelisinin sebebi, bura valisinin Abbas b. Abdillah b. Abbas b. Musa
b. Abdillah b. Abbas olusudur.»

Safii, Misir yolculuguna karar verince su misralar1 soylemistir:

«Durmadan Misir't 6zlityor ruhum?

Ondan gayri ¢6l ve ova kalmadi.

Kurtulus ve zenginlige mi? Vallahi bilmiyorum,

Yoksa kabre mi gotiiriilityorum?»

Kader, Safii'nin bu arzusunu yerine getirdi ve onu burada zenginlige ulastirdi. Ciinkii
Misir'in Arap valisi, Peygamber'e akraba olanlara tahsis edilen ganimetlerden Safii i¢in
de bir hisse ayirmis ve boylece Safii, nesebinin serefiyle miitenasip bir duruma gelmis-
tir. Safii, 6te yandan ilmini, fikhini1 ve goriislerini burada yaymaya muvaffak olmustur.
Dahal sonra 6liimii tadarak Misir'daki kabrine defnedilmistir. Safii, Misir'da 204 H.
yili Recep ayinin son gecesi 61diigii zaman 54 yasinda idi. Halbuki Imam Ebu Hanife
takriben 70 ve Safii'nin hocast Imam Malik 86 yasma deginceye kadar hayatta
kalmistir. imam Safii'nin hayat: miicadele igcinde ge¢mis olup hasta iken yataginda
Slmiigtiir> e,

Zay1f bir rivayete gore Safii, Maliki mezhebine mensup Fityan isimli budala ve yobaz
bir kimsenin adamlar tarafindan doviilmiis ve bunun iizerine Slmiistiir. Bu rivayeti
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Yakut el-Hamevi «Mulcemu'l-Udeba» smda anlatirken aynen soyle der:

«Misir'da Fityan denilen ve Maliki mezhebine bagli olan hiddetli ve zalim bir kimse
sardi. Bu, cogu zaman Safii ile miinakasa eder, halk da bunlarin etrafina toplanirdi. Bir
giin hiir bir insanin satilmasi meselesi iizerine tartisiyorlardi. Meselenin ash su idi:
Rehin olarak verilmis olan bir koleyi, onu rehin olarak veren sahibi azad etse ve
borcunu verecek baska mali bulunmasa durum ne olacaktir? Safii, bir kavline gére bu
azad edilmis kolenin satilabilecegini soyledi. Goriisiinii isbat i¢in bir¢ok delil serdetti.
Bunun tzerine ofkelenen Fityan Safii'ye agir sekilde kiifretti. Safii, ona hi¢ cevap
vermedi ve meseleyi agiklamaya devam etti. Bir sahis bu durumu Misir Valisine haber
verdi, Vali de, Safii'yi ¢agirip durumu sordu. Safii olanlar1 anlatti ve baz1 kimseler de
Fityan'm aleyhinde sahitlik ettiler. Bunun tizerine Vali, Safii gibi bir kisi daha Fityan
aleyhinde sahitlik etseydi Fityan'in boynunu vurdururduni, dedi. Valinin emriyle
Fityan kirbagla doviildii ve bir deve iizerine bindirilip sokaklarda dolastirildi. Oniinden
giden bir tellal: Iste Peygamber'in soyuna kiifredenlerin cezas1 budur, diye bagirdi.
Daha sonra bayagi kimselerden meydana gelen bir topluluk, Fityan lehine harekete
gecip. Safii'yi takibe basladilar. Safii, talebelerinden ayrilip yalniz kalinca {izerine
saldirdilar ve dovdiiler. Bundan sonra evine gelen Safii 6liinceye kadar iyilesemedi.»
Bu rivayete gore, Safii'nin 6liim sebebi bu doviilme olayidir. Biz, bu rivayeti yerinde
bulmuyorUz. Ciinkii Safiiye kiifreden kimseyi, nerede ise Olim cezas1 ile
cezalandiracak olan Misir Valisi onu dovenlere karst susmaz, durumu Safii'den
mutlaka sorup suclular1 en agir sekilde cezalandirirdi. Bu dovme olayi, ister dogru
olsun ister dogru olmasin, ger¢ek olan sudur ki, Safii'nin 6limiiniin sebebi, basur
hastaligina yakalanmis olmasidir. Safii bu yiizden siddetli bir kanama gegirmis ve
neticede Rabbma kavusmustur. Allah ondan razi olsun!

Imam Safii, kendisinden sonrakiler i¢in zengin bir miras ve fikih i¢in hala tilkenme
bilmeyen bir hazine birakmistir. Bu sayede onun adi, her yerde hiirmetle
antlmaktadir. 30!

Safii'nin Ilmi

Imam Safii, insanlarin dikkatini akli, ilmi ve belagat1 ile kendi iizerine ¢ekmistir.
Bagdad'ta iken, buranin fakihleri ile yaptig1 miinazaralarda onlarin dikkatini {izerine
cekmistir. Bu sirada O, Imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'den ilim tahsil eden
bir delikanli idi. Beytu'l-Haram't hac maksadiyla ziyarete gelen ve Uz. Peygamber'in
hadislerini hayatta bulunan tabiilerden 6grenmek isteyen bilginlerin dikkatini ¢eken
yine Safii idi. O, ikinci olarak Bag-dadl, ulasmis oldugu ilmin semereleriyle
doldurmustur. Safii, Beytu'l-Haram'da iken Isldm hukukunun esaslarim, usil-i fikih
kaidelerini tesbit ediyor ve alimlerin re'ylerini gériilmemis bir sekilde karsilagtirarak
inceliyordu. O, daha sonra Misir'a gelmis ve buradaki insanlari, genis ilmi ile
kendisine cekmistir. Ger¢i Misir*daki-lerin de kendilerine gore bir .istiinliikleri
mevcuttu.

Safii'yi ilim tahsil ettigi hocalar1 6vmiis, kendisiyle miinakasa eden arkadaslari ona
hoca muamelesinde bulunmus ve 6grencileri onun ¢ok zengin ilim mirasin1 gelecek
nesillere aktarmiglardir.

Hocas1 Imam Malik, Siifyan b. Uyeyne ve Miislim b. Halid ez-Zenci, onun akli
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giiciinii 6vmektedir. Abdurrahman b. Mehdi, Safiinin «Us0l» hakkindaki «er-
Risalewsini okuduktan sonra: «iste bu, gercekten anlayish bir delikanlidir.» demistir.
Safii'nin talebelerinden Muhammed b. Abdiilah b. el-Hakem de soyle demektedir.
«Safil olmasaydi beri, bir kimseyi nasil reddedecegimi d6grenemezdim. Bildiklerimi
hep onun sayesinde 6grendim. Bana kiyasi 6greten o rahmetlidir. O, siinnete bagli, her
tiirlii fazilete, keskin ve agik bir dile, saglam bir kafa ile tistlin bir akla sahipti.»
Talebesi Ahmed b. Hanbel de sOyle der: «Peygamber (S.A.)'den soyle buyurdugu
rivayet edilmistir: «Allahu Teala, bu immetin di nini dogru olarak uygulamak icin her
yiiz yilda bir sahis gonderir.» Birinci yiizyilm basinda bu sahis Omer b. Abdilaziz
olmustur. Ikin ci yiizyilin basinda da bu sahsin Safii olacagini umuyorum.»

Iste bu ilim adamlarmnin sahadetleri, Imam Safii'nin ilim, fazilet ve {istiin bir kavrayisa
sahib oldugunu agik¢a gostermektedir. Gergekten Safii, kendisini boyle yiiksek bir
mevkie getiren ilim vasitalarinin hepsine sahipti. O, Kur'an ilmini, Kur'an'm ména,
gaye ve sirlarmi hakkiyla 6grenmisti. Bir talebesi sdyle der: «Safii tefsire baslayinca,
Kur'an'in inisine sahid olmus gibi davranirdi. Safii, Hadis ilmini de hakkiyle elde
etmisti. O, Mekke'de bulunan tabiilerin hayatta olanlarindan bir¢ok hadis rivayet etmis
ve ilk hadis kitab1 olan el-Muvatta1 da bizzat imam Malik'ten okumustur. imam
Muhammed'den tahsil gordiigli sirada, Iraklilarin ilmine sahip olmus ve bu ilmin de
ravileri arasina katilmistir.

Bununla birlikte Safii, re'y'e dayanan fikhi da tehsil etmis; fikih, kiyas ve nesh'in kaide
ve prensiplerini vaz'etmistir.

O, —Allah kendinden raz1 olsun— her ¢esit ilmin 6grenilmesini ister ve sdyle derdi:
«Kur'an ilmini 6grenenin kiymeti yiikselir. Hadis ilmini 6grenip yazanin delil getirme
giicii artar, fikih 6grenen kimsenin serefi yiikselir, dil {izerinde ¢alisanin duygular
incelir, matematik tahsil edenin goriisii artar ve nefsini koruyamiyanin ilmi kendisine
hicbir fayda vermez.y> 218l

flme Yonelisi Ve Cag

Safii, akran1 arasinda en yliksek seviyeye ulasmak i¢in geng yasta ilme yonelmis ve
ilmin her tiirlii imkanlart igerisinde yetismistir. Ciinkii O, Mekke'de oturuyordu. Bu
sirada, tabillerden hayatta olanlar vardi. Beytii'l-Haram'm civarinda oturmay1 tercih
eden Abdullah b. Abbas'in medresesi burada idi. Biraz biiyiiylip delikanlilik ¢agina
ulasica Peygamber sehrinin Imami olan Malik'in yanina gelmis ve dokuz yil ondan
ayrilmamistir. Bu zaman, honi hocasit i¢cin, hem de talebesi icin en verimli yillar
olmustur. Safii, dmriinii ilimden bagka bir yerde harcamamistir. Ancak kisa bir zaman
vazife almis ise de, sevkle ve biitiin serefin ilme ait oldugunu kavrayarak, tekrar ilme
donmiistiir. Kur'an ve Siinnet ilmini ve fakih-lerin ihtilaflarini incelemeye baslamis ve
bunlar igin hakikati bildirecek olgiiler koymustur. Once dersine Beytu'l-Haram'da
baslamis, nihayet ilim dagarcig1 dolunca Bagdad'a gitmistir. Bagdad'ta da dersi igin
bagka bir kiirsliye sahip olmustur. Bagdad kendisini sikmaya ve bazi ¢evreler hosuna
gitmeyen bir takim ilmi goriislere tkassup gdstermeye baslayinca Safii, Misir iilkesine
gitmeye karar vermistir, iste bundan sonradir ki Islam aleminin ¢esitli felaketlerle
karsilagtigi anlarda giizel Misir'imiz, Dogu ve Bati alimlerinin sigmagi haline
gelmistir. O ¢aglarda alimler, emniyet ve hUzura kavusmak i¢cin memleketlerinden
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ayrilmak zorunda kalmislar, aradiklar1 emniyet ve hUzuru da ancak Misir'da
bulabilmislerdir.

Safii'nin biitiin hayati; deha derecesinde bir akil, saglam bir kalem, belagatli ve tasvir
giicline sahip bir dil ile ilim ugrunda ge¢mistir.

Safii'nin i¢inde yasadig1 ¢ag, ilimlerin gelistigi, tedvin ve telifin basladigi, her ilmin
esaslarinin kondugu bir cagdir. Bu ¢ag da Arap dili tedvin ediliyor ve esaslar
konuyordu. Ebu'l-Esved ed-Dueli'nin ardindan gelenler, nahiv ilminin esaslarini
koymaya baglamiglardi. el-Asma'l ve digerleri, siir rivayetlerini tesbit ve
naklediyorlardi: Halil b. Ahmed, Arap siirinin nagme Olgiilerini ifade eden «ArUz»
ilmini koymustu. Cahiz, dikkatleri edebi tenkit usiillerine ¢evirmisti. Iste biitiin ilimler
boyle gelisiyordu.

Alimler, hadislerin cesitli kaynaklarindan toplanmasina yonelmisti. Hadis'in rivayet
bakimindan dogru olup olmadigini, raviler (rical) ve metni itibariyle Peygamber
(S,A.)'e nisbet bakimindan elverigli bulunup bulunmadigin1 tesbit igin esas ve Olgiiler
konmaya baslanmaisti.

Fikih konusunda da ¢esitli ekol (medrese)'ler kurulmustu. Mekke ekolii, Abdullah b.
Abbas'in goriislerini; Medine ekolii, Omer b. el-Hatlab, Zeyd b. Sabit, Osman b.
Affan, Ali b. Ebi Talib ve Peygamber (S.A.V.)'in ilmini kendilerinden sonrakilere
oldugu gibi aktaran diger bilgin sahabilerin fikhin1 naklediyordu. Fikih, tedvin
edilmeye baslanmisti. Mesela, Imam Malik, kendi fikhini ve rivayet ettigi hadisleri,
talebeleri vasitasiyla nakledilen sahébilerin fetvalarini i¢ine alan «el-Muvattay adli
eserini tedvin etmisti. Imam Muhammed b. el-Hasen, Irak fikhim tedvin etmis ve bu
fikhin fiiri'unu inceden inceye yazmusti. Iste Safii, biitiin bunlardan faydalanmistir.
Burada sOylenmesi gereken bir husus daha vardir ki o da ¢esitli islam firkalaridir. Her
firka, kendi goriislerini savunup yaymaya baslamisti. Mu'tezililer kendi gorisleri
ugrunda miicadele ediyorlar ve Islamiyeti kendi acilarindan savunuyorlardi. Siilerden
ima-miyye, Zeydiyye ve sair siyasi firkalar da boyle idiler. Kisaca bu ¢ag, miicadele ve
miinazara ¢agi idi.

Safi, bu firkalarin ¢cogundan memnun degildi. O, ne Mu'tezili-lerin, ne Siilerin ve ne
de Haricilerin yolundan gitmistir. Siiphesiz O, i¢inde yasadigi ¢cagin metod bakimindan
etkisinde kalmistir. Onun ¢ag1 miicadele ve miinazara cagi idi. Bu itibarla Safii de,
biliyiik bir miicadele ve miinazara giicline sahipti. O, miicadele ve miinakasalarinda
batili nasil yikacagini ve hakikati nasil ortaya ¢ikaracagini biliyordu.

Safii, hadisi savunmak i¢in Mu'tezililerle bilfiil miicadele etmistir. Yani, Basra'da
bulunan bir gurup, miitevatir olmayan hadisleri delil olarak kabul etmiyordu. Safii,
bunlara karst miicadeleye girismis ve Resiiliillah'in Siinnetini savunmustur. Bu
konudaki miicadelelerini «el-Umm» adli kitabinda anlatan Safii, ger¢ekten «Siinnetin
koruyucusu» unvanina hak kazanmustir.

Safii'nin ¢aginda Yunan, Fars ve Hint dillerinden c¢esitli ilimler Arapcgaya terceme
edilmistir.. Bu tercemelerle o ¢agda bir¢ok ilimler yayilmistir. Safii'nin bu ilimlerden
Uzak kaldigin1 sanmiyorUz.. Belki O, bu ilimlerden cedel ve miinazara ile ilgisi
nisbetinde faydalanmistir. Ne olursa olsun, Safii'nin fikhi goriislerinde bu ilimlerin
herhangi bir etkisi yoktur. Ciinkii, Safii'nin fikhi goriisleri tamamen Islami
kaynaklardan gelmektedir. Hattd.O, nass'lara baglilikta son haddine varmaktadir.
Ciinkii O, nass'lara dayanmayan her igtihadi iptal etmektedir. Bu hususu, ileride,
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ingaallah, kisaca aglklayacglzﬁ%[w}

Safii'nin Sahsiyet Ve Karakteri

Allh, imam Safii'ye cagdaslar1 arasinda ilim, ahlak, din ve i¢timai mevki' bakimindan
onu yiicelten bir¢ok sifatlar ihsan etmistir.394[20]

1- idrak Ve Hafiza Giicii

Safii, ilmi idrak yoniinden ¢ok kuvvetli idi. Oyle saglam bir hafizaya sahipti ki, imam
Malik'in «el-Muvatta'» m1 okuyup hifzetmisti. Onu, Imam Malik'in rivayet ettigi
sekilde ezberden okurdu. Hatta Safii, el-Muvatta't Imam Malik'le karsilasmadan once
hifzetmisti. Bu saglam hafizasinin yaninda Safii, hazircevapli bir sahsiyetti, ihtiyag
duydugu zaman bildiklerini rahatlikla anlatirdi. O, fikri higbir tutukluk gostermezdi.
Olaylarin altinda kalmaz, aksine inceledigi mes'eleleri diislincesiyle aydinlatirdi. Onun
oniinde hakikat-lar kendiliginden aciga ¢ikar ve bunlarin mantik't dogru olarak be-
lirirdi. O da, i bu mantik sayesinde ger¢eklere niifuz ederdi.

Safii derin bir diisiinceye sahip olup mes'elelerin dis yiizlinii incelemekle yetinmez,
aksine onlarin derinliklerine inerdi. O, son derecede anlayish Sliip hakikata tam olarak
ulasincaya kadar hicbir noktada duraklamazdi. Hadisler ve bunlarla ilgili hiikiimleri
tetkik ederken, onlar1 belli prensiplere baglamaya calisirdi. Onun arastirmalart kiilii
neticelere ulasmak.i¢indi. O ciiz'iyyatla yetinmezdi. Iste boyle kiilli neticelere
yonelisinin sonunda, Safii, ustl-i fikih ilmini kurmustur:395[21]

2- ifade Giicii

Safii, konusurken gii¢lii ve acik bir. ifadeye sahipti. O, dilinin fesahati, ifadesinin
belagati ve kalbinin kuvvetli olusu yaninda, derin tesirli bir sese sahipti. O, ifadeleriyle
bir seyi giizelce acikladig1 gibi, sesinin ihtizaz1 ile de maksadini anlatird1. Safii, Imam
Malikle goriistiigiinde imam Malik, ondan, el-Muvatta1 arkadaslarmma okumasini
istemis ve ona; bir sahife oku, demistir. Safii sahifeyi bitirince, Imam Malik, onu daha
cok dinlemek istemis ve sonuna kadar ona el-Muvatta't okumustur. Iste bu, onun
sesindeki derin tesirin bir neticesidir.

Bir talebesinden sOyle rivayet edilmistir: «Ben, Safii'den baska yazilar
konusmasindan daha iistiin (fasth) olan birini gérmedim. Bununla beraber Safii'nin
dili, yazisindan da istiin (fasih) idi.» Safii'nin yazdiklari, ifade ve diisiinceleri tasvir
bakimindan son derecede giizel olursa, onun konusmasi nasil olur? Elbette onun
konus- ' masi, ifade bakimindan daha kuvvetli, isaret bakimindan daha miikemmel,
ibare ve tsliip bakimindan daha iistiindii. O, saglam ifadede Oyle bir dereceye ulagsmisti
ki, Ishak b. Rahiiye, onun hakkinda; «Safii, alimlerin hatibidir.» demistir.396[22]

3- Basiret Ve Firaseti
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Safii, hocas: Imam Malik gibi keskin bir basiret ve kuvvetli bir firaset sahibi idi. Bu
sifat, miinazara ile ugrasan uyanik kisilerden ayrilmayan bir haslettir. Ayn1 zamanda
bu sifat, biiylik iistadlann sifatidir. Ciinkii Safii, talebelerine ders anlatirken onlarin
marifet bakimindan kavriyabilecekleri kadar anlatirdi. O, bunu ancak fira-seti
sayesinde bilir, dolayisiyle onlarin anlama ve agiklama bakimindan takatlanna gore
ders takrir ederdi. Bu basiret ve firaseti sayesindedir ki, say1 bakimindan en ¢ok talebe
onun etrafinda toplanmustir. O, insanlarin ruhi durumlarimi 1yi1 bildigi i¢in
dinleyicilerine ancak tékatlari nisbetinde ders verirdi. Bu konuda Yakut'un «Mi'-
cemii'l-Udeba» sinda anlattigina gore, Safii, baz1 dinleyicilerine Hu-zeyl kabilesinin
siirlerini okurdu. O, bu siirlerden pek ¢ok ezberlemis ve bunlar1 yaninda okudugu bir
talebesine soyle demistir: «Bunu, hadis ehlinden hi¢gbir kimseye belli etme; c¢ilinkii
onlar, bunu hazmedemezler.»>*"#!

4- Thlas

Safil hakikatlan aragtirmada biiyiik bir ihlas ve ulagmak istedigi ger¢ege yonelmede de
marifet nuru ile doldurur ve ruhta Oyle bir safiyet meydana gelir ki bu sayede
hakikatlar kendiligniden agiga c¢ikar, akil onlar1 kavrar, diisiince dosdogru olur,
ifadeler ger¢ek manalar1 sadakatle tasvir eder, dolayisiyle goriis dogru ve ifade saglam
olur.

Safii'nin hakikatlar1 aramadaki ihlasi, hayatinin biitiin devrelerinde kendisinden
ayrilmamistir. Hattd O, nerede olursa olsun, hakikati bulmaya calismustir. Thlas
sayesinde Safii, insanlarin aligik bulundugu goériislerle ¢atigsa dahi kendi goriislerini
cesaretle aciklamistir. Keza, hakikatlar ugrundaki ihlasi, hocalarina karsi duydugu
baglilikla catistiginda da Safii, hakikatlar1 tercih etmistir. Onun Imami Malik'e kars
besledigi baglilik ve ihlasi, kendisini,'hocasina muhalefet etmekten alikoymamustir.
Gergi Safii, hocasina karst muhalefette biraz tereddiit gdstermistir. Fakat, Endiiliis
halkinin, imam Malik'in kiilah1 ife yagmur duasma c¢iktigin1 duyunca, Imam Malik'i
tenkit maksadiyla yazmis oldugu kitabi halka agiklamistir. Boylece Safii, Imam
Malik'in beser oldugunu, bazan dogru diisiindiigiinii, ba'zan ua yanildigini géstermistir.
Kendisini kurtaran ve himayesine alan imam Muhammed b. el-Hasen'e kars1 besledigi
ihlas1 da, onunla miinazara ve siddetli bir sekilde miicadele etmesine ve Medinelilerin
de hakli oldugunu kabul ettirmek icin onun talebelerini yenilgiye ugratmasina mani
olmamustir.

Iste Imam Safii, ilim hayatinin biitiin devrelerinde bdyle davranmistir. Bu sebeple O,
kendisiyle miinazara yapanlari, hakikat ugrunda gosterdigi ihlasla karsilar ve onlari
yenilgiye ugratirdi. Clinkii O, hakikattan baska bir sey diistinmezdi.

Safii, Islam seriati esasmnin Allah'n Kitab1 ve O'nun Elgisi'nin Siinneti olduguna
inanirdi.  Kendisinin ilmi ile Restlillah'm Siinnetini ihata ettigine inanmazdi.
Dolaysiyle, talebelerini ddima hadis arastirmaya tesvik ederdi. Kendi goriisiine
mubhalif olan sahih bir hadis bulursa, onu birakip hadis ile amel etmelerini sdylerdi.
Yakut'un «Mu'cemu'l-Udebay sirida Rabi' b. Siilleyman'dan soyle rivayet edilmektedir:
«Bir sahsin bir me's'ele sormasi {lizerine Safiinin s0yle dedigini isittim: Peygamber
(S.A.V.) den sOyle soyle... buyurdugu rivayet edilmektedir. O adam Safii'ye, ey
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Abdullah'in babasi, buna gore mi fetva veriyorsun? dedi. Bunun iizerine Safii'nin tiiy-
leri diken diken oldu, yiizli sarardi, durumu degisti ve soyle dedi: Eger Peygamber'den
bir hadis rivayet ettigim halde onunla amel etmezsem, hangi yer beni tasir, harigi gok
beni golgelendirir? Peygamber'in hadisinin basim goziim iistiinde yeri vardir.» Ayrica
Rabi' b. Siileyman, Safii'nin; «Herkes, Peygamber'in herhangi bir siinnetini
bilmeyebilir. Ben, Peygamber'in siinnetine muhalif olarak herhangi bir fikir ileri siirer
veya bir esas ortaya korsani, uyulmasi gereken Peygamber'in soziidiir. Iste benim
mezhebim budur.» dedigini ve bu sozii sik sik tekrarladigini sdylemistir.

Allah'in, insanlara 6rnek olan seckin kullarina ihsan ettigi baska bir ihlas nev'i daha
vardir. O da sdyleyen kim olursa olsun, hakikata boyun egmek i¢in mii'minin sahip
oldugu ve baskalarina vermeye ¢alistig1 diisiince igerisinde kendisinin eriyip gitmesi,
yok olmasidir. Ciinkii kaybolan inci, onu ¢ikaran dalgi¢'m Onemsiz olusu sebebiyle
thmal edilemez. Dost olsun diisman olsun, hakkin yaninda oldugu miiddetge ona itaat
etmek gerekir. Bu sekliyle ihlas, ¢ikilmasi zor bir merdiven ve ulasilmasi gii¢ bir
ameldir. Ciinkii dilleriyle saldiran ve deliller getirerek miicadele eden niceleri vardir
ki, onlarin arasinda bu tiirlii yiice ve hak asiki olan pek azdir. Safii Iste bu nadir
insanlardan biridir. Bunun igindir ki Safii, miicadele sirasinda 6fkelenmez ve hiddetle
baskalarina dil Uzatmazdi. Ciinkii O, hakk: ariyor ve mevki sahibi olmak istemiyordu.
O, zlihd ve takvasi sayesinde ilim mevkiine ylikselmistir. Dahas1 var: Safii, hakki
aramadaki ihlds1 ve hakikat icerisinde yok olma, eriyip gitme (fena) mertebesine
ulasmasi neticesinde kendi ilminden insanlarin, ona nisbet etmeksizin
faydalanmalarini istemistir. Ibni Kesir'in Tarih'inde Safii'nin séyle dedigi rivayet
edilir: «Isterim ki insanlar, bu ilmi 6grensin ve bana hicbir seyi nisbet etmesin. Ben,
onun ecrini yeter ki Allah'dan géreyim de onlar beni 6vmesinler.»

Ihlas, Safii'ye kalb zekasi, ruh kuvveti, bayag1 seylerden Uzaklasma ve olgun insana
yakismayan seylerden beri' olma gibi sifatlar kazandirmistir. Yahya b. Main, Safii'nin
ahlaki hakkinda, «Yalan mubah olsaydi Safii'nin miiriivveti kendisini yine de yalan
sdylemekten alikordu. demistir. Iste sddik ve ihlash insanm ulasabilecegi en yiiksek
mertebe budur. Boylesi, vazifesini, vicdan ve kalbinin emrini yerine getirmek igin
yapar, sirf emir veya yasak edildigi i¢in degil.398[24]

Safii'nin Goriisleri

Safil ¢aginda gesitli fikirler ve birbirine zit mezhepler bogmustu. Bu arada «ilm-i
Kelam»» adi verilen ve temelleri Mu'tezililer tarafindan atilan ilim de dogmustu.
Mu'tezililer, Allah'm Kelam sifatt ve Kur'an'in yaratilmis olup olmadigi iizerinde
konusup tartisiyorlardi. Keza, onlar, Allah'in sifatlar1 méanalardan ibaret ve zatindan
ayrt midir, yoksa Allahu Tedla ancak sifatlariyla bilindigine gore, zat1 ile sifatlar1 ayni
midir? Konusu iizerinde tartisip duruyorlardi. Bir yandan Mu'tezililer, 6te yandan da
Cebriyeciler kader ve Allah'in takdiri yaninda insan iradesinin sinir1 iizerinde sert
tartismalara giriyorlardi. Bu arada Siiler, Hariciler ve Abbasiiere dayanan ¢esitli siyasi
firkalar da dogmustu. Bu durum karsisinda Safii'nin diisiince sisteminde miisbet veya
menfi, kabul veya red bakimindan bir vaziyet almasi zaruri idi. Rivayete gore O, ilm-i
keldm ve bununla ilgili mes'elelere kars1 menfl bir vaziyet almis ve bu ilimle istigali
nehyetmistir. Kendisinden sdyle rivayet edilmektedir: «ilm-i kelamla ugrasmaktan
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sakinin; ¢linkdi, bir kimseye fikh1 bir mes'ele sorulsa ve o, bunda hata etse, olsa olsa en
cok giiliing bir duruma diismiis olur. Mesela, birine, bir kimseyi 6ldiiren sahsin diyeti
nedir? diye soruldugu zaman onun, buna; bir tavuk yumurtasidir, diye cevap vermesi
boyledir. Eger birine kelam hakkinda bir mes'ele sorulsa ve o, buna yanlis cevap verse,
bit'at'a sapmakla sug¢lanir.»

Safii, kelamla ugragsmay1 menettigi halde kendisi kelam hakkinda ¢ok sey bilirdi. Safii
gibi bir sahsiyetin, bilmedigi bir seyi menr tigi diisiinilemez. Bir defasinda O,
talebelerinin yanma girmis ve onlar1 kelam konusunda miinakasa halinde bulmustu.
Onlara: «Benim kelam bilmedigimi mi saniyorsunUz? Ben bu konuyla ugrastim, hatta
bunda biiyiik bir mertebeye ulastim. Ancak kelamin sonu yoktur. Oyle bir sey iizerinde
miinakasa ediniz ki, yanilirsamz yanildi desinler, kiifre diistii demesinler.»

Safii'nin talebelerini kelam miinakasalarindan men etmesi, onun kelamcilarm daima
tartisma konusu yaptiklar1 mes'eleler hakkinda bir goriis sahibi olmadigi manasina da
gelmez. Safii'nin kiyamet giinii Allah't gérmek, kader ve Allah'n sifatlar1 gibi
mes'eleler lizerindeki goriisleri, kendisinin fikih metoduna uygundur. O, bu konularda
da Kur'an ve Siinnetin hiikiimlerine sarilir,, miitekellimler (keldmecilar)in ileri stirdigii
delillere fazla dalmazdi. Ancak, bu delillerin nass'lar1 destekliyecek kadarim alirdi.
Mese%glé[g(ﬂur‘én ve Hadjis nass'larinin zahirlerine bakarak imanin artip eksilecegine ina-
nird.

Hilafet Hakkindaki Goriisii

Kelamcilarla siyasi firkalarin ortaya attigi mes'elelerden biri de hildfet mes'elesi ve
hilafetin sartlaridir. Bu mes'elenin, yakin veya Uzaktan fikihla bir aldkasi vardir.
Safii'nin bu konuda {ig tiirlii goriis sahibi oldugu rivayet edilmistir:

1 — Safii, hilafet (Imamet) in yerine getirilmesi gereken dini bir emir olduguna
inanirdi. Dolayisiyle gélgesinde, hem miisliimanlarin is yapacagi, hem de kafirlerin
faydalanacagi.bir halifenin bulunmasi sarttir. T4 ki Uz. Ali'nin deyisiyle, «lyi insanlar
huzura kavussun, kotii insanlarin da serrinden korunulmus olsun.»

2 — Safii, hilafetin Kureys'e ait oldugunu kabul ederdi. O, bu konuda Omer b.
Abdilaziz ve Ibni Sihab ez-Ziihri'den Peygamber'e ulasan bir senedle; «Kim Kureys'e
ihanet ederse Allah da ona ihanet eder.» hadisini rivayet ederdi. Yine O, Uz.
Peygamber'in Kureys'e hitaben sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: «Siz haktan
ayrilmadik¢a bu ise daha layiksiniz. Ancak, adaletten ayrilirsamz hurma yapragi gibi
soyulursunuz.» Bu nass'dan anlasildigina gore halifenin adaletli olmasi sarttir.
ZAlim.bir kimse halife (Imam) olarak kabul edilemez.

3 — Safii, hilafetin sahih olmasi i¢in biat'in 6nceden yapilmis olmasini sart kosmazdi.
Stiphesiz biat'in onceden yapilmis olmasi daha iyidir. Fakat, Safii'ye gore Kureys'ten
bir kimse zorla: iktidar1 ele gecirse, sonra adaletle hareket etse ve halk onun halifeligi
tizerinde fikir birligine varsa bu kimse mesru bir halife sayilir.. Talebesi Harmele,
Safii'nin-. «Kiligla hilafeti ele geciren ve daha sonra . halkin kabuliine mazhar olan
Kureys'li bir kimse halifedir.» dedigini rivayet eder. Safii, hilafet i¢in ortaya atilan
kimsenin Kureys'li olmasini, iktidar1 ele almadan 6nce veya sonra halkin onun
etrafinda birlesmis olmasini sart kosardi. Daha once belirttigimiz gibi adaleti de sart
kosardi. Imam Safii'ye gére insanlarin hilafete en layik olan1 Hz. Ebu Bekr Siddik,
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sonra Omer el-Far(k, sonra Osman Zinn{-reyn, daha sonra da hidayet yolunun imami
Ali b. Ebi Talib'dir. Allah ciimlesinden razi olsun!

Rivayete gore Safii, Hulefa-i Rasidin'i bes olarak kabul ederdi. Yani, dort halifeye
besinci olarak Omer b. Abdilaziz'i de eklerdi. Safii, Hulefa-i Rasidin'in iistiinliigiinii,
halife oluslarmdaki siraya gore kabul ederdi. Fakat, kendisi de Kureysli olan Safii,
tistiinliik bakimindan Ebu Bekr'den sonra geldigini kabul ettigi Hz. Ali'yi, 6zel olarak,
severdi. Safii'nin Hz. Ali (R.A.)'ye hayranligin1 gosteren soyle bir rivayet vardir: Hz
Ali hakkinda konusan bir kisinin; «Insanlar, ancak, higbir -kimseye kiymet vermedigi
icin Hz. Ali'den nefret etmistir.» demesi iizerine Safii, sOyle soylemistir: «Uz. Ali'nin
dort meziyeti vardi. Bu meziyetlerden birine sahip olmak bir insanin bagkalarina
kiymet vermemesini hakli gosterir:

a) Hz. Ali zahid idi. Zahid, diinyaya ve diinya ehline 6nem vermez.

b) Hz. Ali alim idi. Alim, hi¢ kimseye kiymet vermez.

c) Hz. Ali yigit idi. Yigit de, kimseye 6nem vermez.

d) Hz. Ali serefli idi. Serefli insan da, kimseye kiymet vermez.» Ote yandan Hz.
Ali'yi, Peygamber (S.A.), Kur'dan ilmi ile bagkalarindan ayirmistir. Ciinkii Hz.
Peygamber, onu ¢agirmis ve insanlar arasinda hiikiim vermesini emretmistir. Onun
verdigi hiikiimler, hz. Peygamber'e arzedilir, O da bunlar1 imza ederdi.

Imam Safii, Hz. Ali ile Mudviye arasmndaki ihtiliff konusunda Ali'yi hakli ve
Muaviye'yi de haksiz bulurdu. Hatta Muaviye'yi, bagi. (asi) sayardi. Keza, Haricileri
de bagi sayardi. Bunun icindir ki Safii, bagilerle ilgili hiikiimlerde Uz. Ali'nin
Harici'lere karsi yapmis oldugu muameleyi esas olarak almistir. Bu hususta sdyle bir
rivayet vardir: Ahmed b. Hanbel'e, Yahya b. Main'in Safii'yi sii saydig1 sdylenmistir.
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main'e bunu nasil teshis ettin, diye sordugunda Yahya, su
cevab1 vermistir: Safii'nin bagi'lerie savasmak konusunda yazdigi eseri inceledim.
Gordiim ki, o basindan sonuna kadar delillerini Uz. Ali'den almaktadir. Bunun iizerine
Ahmed b. Hanbel: Ask olsun sana! Safii bagilerle savagsmak konusunda delillerini
kimden alacakt1? Ciinkii, bu timmet icerisinde bagilerle ilk olarak savagsma imtihani ile
karsilasan Ali b. Ebi Talib'dir, demistir.*%°(%°!

Safii'nin Fikh1

Safii, Bagdad'tan Mekke'ye dondiikten sonra hocast Imam Malik ve Irak fikhini temsil
eden Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'ye bagli kalmamis ve kendine 6zgii fikhi bir
c1gir agcmistir. Daha Once isaret ettigimiz gibi Safii, fiirQl' mes'elelerinin yaninda kiilli
kaideleri tesbite yonelmistir. Bunun igindir ki, Imam Ahmed b. Hanbel onun hakkinda
sOyle demistir. «Fikih kapisi, ehli lizerine kilitli idi. Nihayet onu Allah Safii ile agti.
Insanlar, bu ilim nev'ini, fikhi calismalarda agilan yeni bir kap1 olarak kabul ettiler. Bu
ilmi, Safii'den once kimse ortaya koymamistir. Hattd 195 H. yilinda Safii bunu ilan
ettigi zaman alimlerin hayranligini mucip olmustur. Ebu Ali el-Kerabisi** der ki:
«Biz ne Kitabi, ne Siinneti, ne de Icma'1 biliyorduk. Nihayet Kitap, Siinnet ve Icma"
Safii'den o6grendik.» Ebu Sevr el-Kelbi (6l. 240 H.) de soyle demistir: «Safii,
memleketimize relince yanina vardik. O, Allahu Teala, bazan animi (genel bir hiikmii)
zikreder ve bununla hassi (6zel bir seyi) muradeder; bazan dalass1 zikreder, bununla da
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ammi murad eder, diyordu. Halbuki biz tamlar1 bilmiyorduk. Safii'ye sorduk, soyle
cevap verdi: Bakimiz lur'dn'da «...Insanlar sizlere karsi bir ordu toplad11ar...»402[28]
buyurmaktadir. Buradaki «Insanlar» dan murat Ebu Siifyan'dir ki, iste bu hass'dir.
Yine Kur'an'da: «Ey Peygamber, kadinlar1 bosuyacaginiz vakit...» %) buyurmaktadir.
Burada da hass zikredilmis oldugu halde murat edilen &mm'dir, yani insanlardir.

Iste goriiliiyor ki, Safii Bagdad'a .geldigi zaman c¢antas1, Bagdadlilarm bilmedigi boyle
bir ilimle dolu idi. Bu ilmi, kuran, yani ustl-1 fokh'1 aciklayan ve esaslarini tesbit eden
Safii idi. Gergi O, bu ilmi tamamen yoktan varetmemisti.

Safii'nin fikhini incelerken iki hususu, burada kisaca, belirtmemiz gerekir:

1 — Safii'nin, fikhini tizerine bina etligi deliller veya fikhinin kaynaklari,

2 — Safii'nin usil-i fikih ilmine dair gahsmalar1.404[30]

Safii Fikhinin Kaynaklar1405[3l]
1, 2- Kitab Ve Siinnet:

imam Safii, fikhini, bes kaynaktan beslemistir. Kendisi bunlar1 «el-Unun» adh
kitabinda soyle tesbit etmistir: «ilim ¢esitli tabakalara ayrilir: Birincisi, Kitab ve sabit
olan Siinnettir. Ikincisi, hakkinda Kitab ve Siinnette bir hiikiim bulunamayan
mes'eleler iizerindeki icma'dir. Ugiinciisii Peygamber'in sahabilerinden bir kisminm
sOylemis oldugu sozdiir. Burada diger sahabilerden onlara muhalif olanlarm
bulundugunu bilmememiz sarttir. Dordiinciisii, {izerinde Peygamber (S.A.V)'in
sahabilerinin ihtilafa diismiis olduklar1 sézdiir. Besincisi Kiyastir. Bu da, Kitab ve
Siinnette mevcut olandan baska bir seye dayanmaz. ilim, ancak bu eh iist tabakadan el-
de edilir.»**°*

Buna gore Safii, istinbat mertebelerinin basina nass'lar1 koymaktadir. Bunlar da, Kitab
ve Siinnettir. Safii, Kitab ve Siinneti Islim hukukunun asil kaynag:i olarak kabul
etmekte ve diger kaynaklar1 bunlara dayandirmaktadir. Sahabiler, goriislerinde ister
ittifak etsinler, ister ihtilafa diisslinler, Kitab ve Siinnete aykiri hareket edemezler.
Hatta onlarin goriisleri, ya bir nass sebebiyle Kitab ve Siinnete dayanmakta veya
bunlara hamledilmektedir. Keza, icma'-da Kitab ve Siinnete dayanmakta ve bunlarin
disina ¢ikmamaktadir. O halde ilim, daima {ist kaynaktan alinmaktadir ki bu da Kitab
ve Siinnettir.

Imam Safii'den sonra gelen fakihlerin Kitabi once, Siinneti de ikinci olarak
zikrettiklerini goriiyorUz. Keza, Safii'den dnce Ebu Hanife'nin de delil olarak once
Kitab1 kabul ettigini, Kitabda bir nass bulamadigi zaman Siinnete basvurdugunu
goriiyorUz. Muaz b. Ce-bel'den rivayet edilen hadis-i serifde de Kitab once
gelmektedir. Yani Peygamber (S.A), Muaz b. Cebel'e: Ne ile hilkkmedeceksin? diye
sordugunda Muaz.- Allah'in Kitabiyla hilkkmedecegini, Kitabda bir nass bulamazsa
Resuliillah'm Siinnetiyle hitkmedecegini, her ikisinde de bir nass bulamazsa re'y'i ile
ictihad yapacagini sdylemistir;

Oyle ise Safii, Siinneti Kur'an ile nigin birlestirmistir? Halbuki gercekte bunun ikisi
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ayn1 mertebede degildir. Siinnetin hiiccet olusu Kitab sayesindedir. Siiphesiz ki Safii,
Stinneti her yonden Kur'an mertebesinde gérmiiyordu. En azindan Kur'an, tevatiirle
nakledilmekte olup ibadet maksadiyla okunan Allah'in Kelamidir. Siinnetin ¢ogu
tevatiire dayanmadug gibi, ibadet kasdiyla da okunmaz, Allah kelami degildir.
Peygamber'in kelamidir.

Safii, fikh1 incelemis ve Kur'an'm kiilli kaideler ile bircok ciiz'l nies'eleleri ihtiva
ettigini ve Siinnetin de Kur'an'm beyanim1 tamamladigini, kisa (miicmel) ifadelerini
genislettigini, baz1 kimselerin kavrayamiyacagi incelikleri agikladigini gérmiistiir. O
halde Siinnet, Kitabin ihtiva ettigi biitiin kiilli nies'eleleri agiklamakta ve onun miicmel
hiikiimlerini genisletmektedir. Buna gore Siinnetin agiklayici bir durumda olabilmesi
icin ilim bakimindan agikladig: seyin mertebesinde olmasi gerekir. Birgok sahabiler de
Hadis'e (Siinnet'e) bu gozle bakiyorlardi.

Safii'nin maksadin1 baska bir yone sapiimamak veya onun sé-ziinii yanlis anlamamak
i¢ciny bazi kimselerce kavranmasi gii¢ olan su {ic mes'eleye isaret etmemiz gerekir:

1 — Safii, fer'l mes'elelerin hiikiimlerini ¢ikarirken, Siinnetle elde edilen ilmi,
Kur'an'la elde edilen ilim mertebesine koymakla Kur'an'm bu dinin asli, esas1 ve Uz.
Peygamber'in en biiylik mu'cizesi olusunu inkar etmemektedir. Ciinkii aslolan
Kur'an'dir, Siinnet onun dali mesabesindedir. Bu itibarla kuvvetini Kur'an'dan almak-
tadir. Ancak Siinnet, hiikiim ¢ikarirken derece bakimindan Kur'an mertebesindedir.
Ciinkii agiklamak hususunda ona yardimci olmakta, insanlara diinya ve ahiret
sa'adetlerini temin etmeleri i¢in getirmis oldugu hiikiimleri beyan etmek babinda onu
desteklemektedir.

2 — Safii, fer'l mes'eleleri agiklarken umumi olarak Siinnete dayanan ilmi, Kur'an'a
dayanan ilim mertebesine koymustur. Ta ki istinbat dogru ve saglam olsun. Safii,
rivayet tarzi ne olursa olsun, Peygamber'e nisbet edilen her seyi miitevatir olan Kur'an
mertebesinde gormemektedir. Ciinkii ahad hadisler, Kur'an ayetleri sdyle dursun,
miitevatir hadisler mertebesinde bile degildir. Bizzat Safii yukarida kendisinden biraz
once naklettigimiz ifadesinde, fer'i kiimleri ¢ikarmada Siinneti Kur'an mertebesinde
zikrederken, «Sabit olan Siinnet» demek suretiyle bu noktaya dikkati ¢cekmis ve :
«Birincisi Kitab ve sabit olan Siinnettir.» demistir.

3 — Safii, akaid esaslarini tesbit konusunda Siinnetin Kur'an derecesinde olmadigini
acgikca ifade etmistir.

Safii'den sonra gelen birgok fakihler onun bu goriisiinii desteklemislerdir. Satibi, el-
Muvafakat'inda séyle der. «Kur'an'dan hii-)teiiai istiabfti ederken sadece Kur'an'a
dayanmak ve onun agiklamasi mahiyetinde olan Siinneti gbézoniine almamak caiz
olmaz. Ciinkii Kur'an'in ifade ve hiikiimleri kiillidir. Mesela; namaz, zekat, hac, brug
vb. konularda Kur'an'in hiikiimleri béyledir. Bunlarin agiklanmasi zaruridir.»

Safii, Siinnetten sonra selef-i salihin Kur'an tefsirini nazar1 dikkate alir. Ciinkii onlar,
Kur'an1 bagkalarindan daha iyi bilmektedirler. Selef-i salihin tefsiri bulunmayan
konularda, Safil'ye gore Arapcayr iyi bilmek Kur'an't anlamaya yeter. Safii delil
getirme bakimindan Kur'an ve Siinneti ayn1 derecede gordiigii halde, Kur'an'in Siin-
neti, Siinnetin de Kur'an1 nesh etmedigini soyler. Lakin bununla birlikte Safii, eger
Kur'an Siinneti nesh etmisse boyle bir nesh olayini agiklayan bir Stinnetin bulunmasini
sart kosar. O, bu noktada ¢ok siddetli davranir ve bunu su iki esas {izerine bina eder:

1 — Istikra' (Endiiksiyon) ile sabit olmustur ki, Kur'an'in nesh ettigi her hiikiim Siinnet
ile belirtilmistir. Mesela, kiblenin Beytu'l-Makdis'ten Ka'be'ye cevrilmesi boyledir.
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Peygamber (S.A.V.), Kiiba'da namaz kilanlara el¢i gondermis ve bodylece onlarin
Ka'be'ye donmelerini temin etmistir. Burada, Kur'an-1 Kerim'in bildirdigi nesih olayini
Stinnet agiklamaktadir. Nesih olayi, ameli hiikiimlerin degismesini gerektirir. Ameli
hiikiimlerin degismesi de. Peygamber (S.A.V.)'in nesith olaymi adece agiklamasiyla
degil, fiili olarak tatbik etmesiyle belli olur.

2 — Siinnet, Kur'an1 beyan etmektedir. Nesih ise, herhangi bir hiikme goére amel
etmenin sona erdigini bildirmektedir. Siinnet, Kur'an'1 agikladigina gore neshi ifade
eden nassi agiklayan bir Siinnetin bulunmasi gerekir.

Safii, siiphesiz ki, Siinnet Kur'an ile nesh edilemez, derken fu-kahanin ekserisine
muhalefet etmistir. Bunun sebebi, Safii'nin Siinneti ihmal etmemek hususunda ve
onun, Kur'an'in bir agiklamasi oldugunda ¢ok siki davramisidir. Ciinkii O, sOyle
diistiniiyordu: Nssh'i agiklayan bir Siinnet olmaksizin, Siinnetin Kur'an'la nesh
edilmesi caiz olursa, Kur'an nass'lannin zahirine muhalif gériinen bir¢cok siinnetlerin
nesh edilmis olduug iddia edilebilir. Safii, —Allah ondan raz1 olsun— bu kapiy1
kapatmis ve Siinnetin ancak Siinnetle nesh edilecegini soylemistir. Safii ys gore
Stinnet, Kur'an'a aykir1 diiserse siiphesiz Kur'an tercih edilir. Kur'an'a muvafik olan ve-
ya nesh'i beyan eden siinnetler vardir. Siinnetle Kur'an arasindaki muhalefet, her ikisini
birden almaya miisaade etmez. Bu durumda nesh'e deladlet eden bir Siinnet
bulunmazsa, Kur'an'a aykir1 diisen Stinnet zaif sayilir, Uz. Peygamber'e nisbeti sabit
gérﬁlmez.407[33]

Safii'nin Siinneti Miidafaasi:

[saret ettigimiz gibi Safii'nin ¢aginda cesitli mezhebler viicut bulmustu. Baz1 ziimreler,
bu ¢agda Siinnete hiicum etmeye baslamisti. Safii «Cimau'l-Ilm» adli kitabinda bunlar1
tic siifa ayirir:

1 — Siinneti toptan inkar eden ve yalniz Kur'an'm hiiccet oldugunu ileri siirenler,

2 — Ancak, ayn1t manada Kur'an ayeti bulunan Siinneti kabul edenler,

3 __ Miitevatir olan Siinneti kabul eden ve miitevatir olmayan Siinneti tanimayan
kimseler. Miitevatir diye, umiimun rivayet ettigi hadis veya habere denir. Miitevatir
olmayan diye de, 6zel sahislarin rivayet ettigi hadis veya habere denir.

Birinci ve ikinci sinifa dahil olanlar Siinneti tamamen yikmakta ve onu kendi basina
bir delil olarak tanimamaktadirlar. Safii, birinci smifa dahil olanlarin sozline gore
hareket etmenin, ¢ok tehlikeli bir sey olduugnu, ¢iinkii bu durumda bizim namazi,
zekati, hacci, Kur'ari'da kisaca zikredilen ve Stinnet tarafindan agiklanan diger farzlari
anlayamiyacagiraizi, bunlarin  ancak basit olarak liigat méanasma gore
degerlendirebilecegimizi sOyler. Buna gore namaz veya zekat adi verilebilecek pek az
bir sey farz kilinmis olur. Mesela, birisi giinde iki rek'at namaz kilip, Allah'in
Kitabinda olmayan bir sey bana farz kilinmamistir, dese ne lazim gelir? Bdyle bir
anlayis, namazlari, zekatlar1 ve hacci ortadan kaldirmak demektir.

Safii, —Allah ondan raz1 olsun— birinci sinifa dahil olanlar i¢in séylenilenlerin, ikinci
sinifa dahil olanlar i¢in de sOylenebilecegini beyan etmistir.

Uciincii sinifa gelince, bunlar: Ahad haber (hadis)'le istidlali inkar etmektedirler. Safii
bunlarin gorisiinii de kokli ve saglam delillere dayanarak reddetmistir. O, Peygamber
(S.A.V.)'in islama davet i¢in tebligleri tevatiir derecesine ulasmayacak miktarda elgiler
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gonderdigini beyan etmistir. Eger tevatiir zaruri olsaydi Peygamber (S.A.V.) bunlarla
iktifa etmezdi. Ciinkii islam'a davet i¢in kendilerine el¢i gonderilenler bu elgileri
tevatiir ifade etmedigi iddiasiyla reddedebilirlerdi. Safii, ayrica mal, can ve kanla ilgili
davalarda iM kiginin sahitligi tevatiir derecesine ulagsmayan bir haber oldugu halde
seriat-bu habere gore karar vermektedir. Ugiincii olarak, Safii, Peygamber (S.A.V.)'in
kendisinden hadis isitenlere bir kisi bile olsa duydugu seyi nakletmeleri i¢in izin
verigini delil olarak beyan etmistir. Cilinkii Peygamber (Aleyhisselam) soyle
buyurmustur: «Allah, benim soziimii isitip ezberleyen ve onu bagkalarina teblig eden
kulunu nurlandirsin. Baz fikih ehli vardir ki, aslinda fakih degildir. Bazi fikih ehli de
vardir ki, 6grendigi fikh1 kendisinden daha iyi anliyacak olan birine nakleder. Ug sey
vardir ki, miisitiin anin kalbi bu sayede paslanmaz. Bunlar: Allah'a amelde ihlas,
miisliinianlara nasihat ve miisliimanlarin cemaatindan ayrilmamaktir.»

Safii, gorislinii isbat igin, dordiincii olarak, salidbilerin, Peygamber (S.A.V.)'in
hadislerini miinferit olarak birbirinden naklettiklerini ve birgok kimse tarafindan
rivayeti sart kosmadiklarim ileri siirer. Iste pu sekilde Safii, ahad haberlerin kabul
edilecegine dair birgok deliller getirir.

Burada hemen belirtelim ki, Safii'nin zikrettigi her ii¢ sinif da tarihin dalgalar i¢cinde
kaybolup gitmis, onlardan Islam tarihinde anilmaya deger bir kimse kalmamistir.
Gergek odur ki, bu her ii¢ smifa dahil olan kimseler; hadisi yikmak ve onu kabul
etmemek cihetine gitmislerdir. Aslinda bunlar, islami yikmak, Kur'an't bozmak veya
Km'an'm manalar1 ile oynamak isteyen, fakat buna imkéan bulamayinca, hi¢ olmazsa,
Kur'an'm bir agiklamasi olan Siinneti ondan ayirmak iimidine kapilan kimselerdir.
Onlar, Kur'an-1 agiklayan Siinneti Kur'an'dan ayirmakla Kur'an'm méanalarimi tahrif ve
hiikiimleriyle oynamak imkanima kavusmak ve bu suretle de kolayca Islam" temelden
yikmak istemislerdir.

I¢inde yasadigimiz ve Islam'1 yikmak igin bir siirii unsurlarin bulundugu bu ¢agda da,
gecmisteki sapik ve Islam" ¢iiriitmek isteyen kimselerin yolundan gidenler mevcuttur.
Bunlarin bir kismi, tersine, sadece Siinnete itimad edilmesi gerektigini ileri
siirmektedirler. Bu Islam diismanlar1 ikiye ayrilmis olup her ikisinin tuttugu yol da
yanligtir:

Bunlardan birincisi, agikga Stinnetin hiiccet olmadigini, ancak tek basina Kur'an'm
hiiccet oldugunu soylemektedirler. Bunlardan bazilar ile, Pakistan'in Lahor sehrinde
akdedilen Biiyiik islam Kongresinde karsllast1k408[34]. Bu topluluk, kendisine «Kur'an
Cemaati» adin1 vermektedir. Aslinda bunlar, Kur'an'm en biiylik diismanidirlar.
Bunlar, bir kelime Arapg¢a bilmedikleri halde, yanlis yamalak tefsirlere dayanarak ve
bu tefsirlerdeki sozleri, Peygamber (S.A.V)in Siinnetine hicbir ihtiyag duymaksizin
hiiccet saymaktadirlar. Eger onlarin metodu hakim olursa, Kur'an-1 Kerim, 6nceki ilaht
kitaplarin ugradig1 felakete ugrar. Ciinkii o kitaplar, terciime sebebiyle ve asli zayi
oldugu icin tahrif ve tagyire ugramistir. Bu topluluga benzer bir ziimre de Misir'da
mevcut idi. Bunlar, goriislerini anlatan bir¢ok kitaplar telif etmisler ve baslar1 da bir
«Bakany idi. Fakat Allah, bu bakan1 helak etmis ve boylece cemaati da dagilmistir.
Ikincisine gelince; onlar da, ravileri yermek (ta'n etmek) ve ayiklayacagiz, diye sahih
hadisleri tekzip etmek suretiyle Stinneti temelinden yikmak istemektedirler. Bunlarin
maksadi da, birincilerin maksadinin aynidir. Her iki firka da, 1slam igin kendilerinden
yilik beklenmiyen kimselerden yardim gormektedirler. islam diismanlari, onlari
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mallartyla, ilanlariyla ve karsilarina ¢ikanlar1 ezmek suretiyle desteklemektedirler.
Bugiin bir Safii'miz bulunsaydi, ne iyi olurdu. Fakat, bunlarin sesi de kisilacaktir.
Allah, digerleri gibi, siiphesiz, onlar1 da Islam tarihinin dalgalari igerisinde bogacak ve
yok edecektir, %%

3- icma'

Safii, icma' dini bir hiiccet oldugunu kabul etmis ve onu sdyle tanimlamistir: icma’,
herhangi bir ¢agdaki islam alimlerinin bir delile dayanarak ser'i ve ameli bir hiikiim
tizerinde fikir birligine varmasidir. Safii bu konuda séyle der: «Ben ve ilim
sahiplerinden bir kimse bunun iizerinde icma' vardir demis isek, mutlaka karsila-
sacaginiz her alim onu sdylemis ve kendisinden dncekilerden ayni seyi nakletmistir.
Mesela, 6gle namazi farzinin dort rek'at olusu, sarap ve benzerinin haram edilisi
boyledir.»

Safii'nin kabul ettigi ilk icma, sahabilerin icma"dir. Safii'nin ifadelerinde, sahabiierden
bagkalarinin icma't hiiccet olmaz, diye bir sarahat yoktur. Burada su ii¢ noktay1
belirtmemiz gerekir:

1 — Safii, delil olma bakimindan icma'i, Kitab ve Siinnet'ten sonraya birakir. Uzerinde
icma' edilen bir sey, Kitab ve Siinnet'e aykiri ise delil olamaz. Gergekten Kitab ve
Stinnet'e aykir1 bir mes'ele ilizerinde icmad' mimkiin degildir. Bdyle bir sey
diisiiniilmiyecegi gibi Islam tarihinde bunun aksini teyid edecek veya bu hususta misal
olacak bir sey vaki' de olmamistir.

Safii'den sonra fakihlerden bazisi icma'm Kitab ve Siinnet'ten once geldigi vehmine
kapilmistir. Bu nokta iizerinde bir kistm Batililar bazi fikirler ileri stirmiislerse de,
tamamen yanilmiglardir. Bunlara gore, Kitab ve Siinnet'in nassma muhalif bile olsa,
birsey lizerinde yapilan icma' onu mesru kildigindan islam seriati durnadan inkisaf
etmektedir. Onlar, 6nce boyle bir kuruntuya kapilip sonra da miisliimanlarin bu yolla
Islam" nigin inkisaf ettirmediklerine hayret ederler (1).

Hakikatte icma' iki kisma ayrilir:

a) Nass'lar iizerindeki icma": Bu icma', tevatiir derecesinde olup IslAm'm ana
cercevesini meydana getiren mes'eleler iizerindeki icma'dir. Bu mes'eleler hakkinda
alimler, dinin zaruri olarak bilinen emirleridir, derler. Bunlar bes vakit namaz ve
namazin rek'at-ieri, hac ile ilgili ibadetler, biitiin ¢esitleriyle zekat ve benzeri husus-
lardir. Bir¢cok nass ve miitevatir hadislere dayanilarak bunlar {izerinde icma' hasil
olmustur. Alimlerin bu mes'eleler iizerindeki icma'i nass'lar, sidik haberler (hadisler),
bunlarin mand ve hiikiimlerinin anlagilmasi ve yakinen bilinmesi lizerinde yapilmis
olan bir icmd'dir. Siiphesiz bu tiirlii icma'iar bunlara muhalif oldugu sanilan ciiz'i
nass'lardan 6nce gelir. Bu tiirlii icma'lara aykir1 diisen bir nass'a iltifat edilmez. Ciinkii
boyle bir nass, manalarinda icma' hasil olan nass'lara aykir1 diismektedir.

b) Alimler arasinda miinakasa konusu olan bazi hiikiimler iizerindeki icma'lar:
Sahabilerin bir mes'elede Uz. Omer'in re'y'i iizerindeki icma"1 boyledir. Soyle ki: Uz.
Omer, fethedilen arazinin miicahitler arasinda ganimet olarak dagitilmasini emretmis,
sahabi-ler de onun bu goriisii lizerinde icmd' etmislerdir. Bu icma' da nassa
dayanmaktadir. Fakat bunu tanimayanlar, bes vakit namazi ve namazin rek'atlerini
inkar edenler gibi kafir olmazlar. Siiphesiz bu tiirlii icma'lar, delil olma bakimindan

4099 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/339-341.
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Kitab ve Siinnet'ten sonra gelir.

2 — Safii Medinelilerin icma'min kabul etmezdi. iste O, bu noktada hocasi Imam
Malik'e muhalefet etmigtir. Safii bu meseleyi ilmi yonden sOyle aciklamistir:
Medineliler ancak, 6gle namazinin dort rek'at, aksam namazinin {i¢ rek'at ve sabah
namaznin iki ret'at olusu gibi konular {izerinde icma' etmislerdir. Diger biitiin islam
memleketlerinde de bu gibi konularda icma' edilmistir410[36]. Fakat Safii, miisliimanlar
arasinda ihtilaf konusu olan meselelerde Medi-nelilerin ameline gore hareket
edilecegini sdylemistir. Iste Safii, bu konuda hocasina nazari olarak muhalefet ettigi
halde, ameli bakimdan onunla birlesmektedir.

3 — Bir kimse, kendisiyle miinazara yaparken kendi goriisiinii destekleyen bir icma'
bulundugunu ileri siirerse, Safii bu konuda ic-ma'in mevcudiyetini inkar ederdi. Hatta
bu yiizden Safii'nin icma'l hi¢ tanimadig1 iddia edilmistir.

Hakikaten bir kisim konularda icma' bulundugu iddiasi, miic-tehid Imamlar devrinde
¢ok rastlanilan bir seydir. Oyle ki hakkinda icma' bulunmayan bircok meseleler
iizerinde de icmd' oldugu ileri siirilmiistiir. Meseld, Ebu Hanife'nin talebesi Ebu
Yisuf, iTmam Ev-zal'nin goriislerini reddederken kendisini destekleyen bir¢cok icma'-
larm bulundugunu ileri stirmiistiir. Fakat Ebu Ysuf, Evzai'yi reddederken cogu zaman
agir bir dil kullanmistir.

Hulasa; Safii, icma'1 hiiccet olarak kabul ederdi. Fakat, bir mesele lizerinde icma' iddia
edildigi zaman, meseleyi incelemek i¢in bu icma' iddiasina karsi glkard1.411[37]

4- Sahabilerin Sozleri

Safii mezhebine bagl olan usil yazarlarinin bazisi, Imamlarinin eski mezhebine gére
sahabilerin sozlerini delil olarak aldigini, yeni mezhebine gore ise bundan vazgectigim
iddia etmistir. Safii'nin eski mezhebi, Irak'ta yazmis oldugu ve Zaferani'nin rivayet
ettigi kitaplarindaki goriisleridir. Yeni mezhebi ise, Misir'da yazmis oldugu ve Rabf b.
Stileyman el-Muradi el-Miiezzin'in rivayet ettigi kitaplarindaki gortisleridir.

Fakat biz, Rabi' b. Siileyman'in rivayet ettigi «el-Risale» adli eserinde Safii'nin,
sahabilerin sozlerini delil olarak aldigin1 goériiyorUz. Bundan Safii'nin, yeni
mezhebinde de sahabilerin soziinii delil olarak kabul ettigi anlasiliyor. Eski
mezhebinde sahabinin soziinii delil olarak kabul edisi lizerinde de ittifak vardir. Biz de,
dogru olarak bu goriisii kabul ediyoruz.

Soziin kisasi, Safii, sahabilerin re'y'ini sdyle.ii¢ kisma ayirir:

1 — Sahabilerin iizerinde icma ettikleri meseleler: Sahabilerin fethedilen arazinin
sahiplerine birakilmasina dair yapmis olduklar1 icma' bdyledir. Bu tiirlii icma'lar
hiiccet olup icma'in siimuliine da-. hildir ve hi¢ kimse bu konuda bir sey s6yleyemez.

2 — Hakkinda bir sahdbinin herhangi bir goriis beyan ettigi, buna muhalif veya
muvafik baska bir gorlis bulunmayan meseleler: Safii, sahabilerin bu tiirlii goriislerini
de delil olarak alir. «er-Risale» adli eserinde Safii, birisiyle sdyle bir miinazarada
bulundugunu anlatir: «Miinazara eden: Sahabilerden birisi bir mesele iizerinde
herhangi bir goriis beyan etse, buna muvafik veya muhalif baska bir sahabinin

4100361 Safitye gore bir memleketin icma'l, icma' olamaz. Bir asirdaki biitiin miisliman memleketlerinde mevcut olan bilginlerin icma'l, ancak
bir icmd' olur. Medinelilerin icma' ettigi ileri siiriilen meselelerin aksini sdyleyenler, bizzat Medineliler arasinda mevcuttur. Metinde de
zikredildigi gibi Medinelilerin icma' ettigi konular, sadece onlara ait degildir. Diger fslam {ilkelerinde de ayni1 seyler lizerinde icma' edilmistr.
(Bak. M. Ebu Zehra, el-imam es-Safii, Kahire 1948, s. 259.)Ceviren.
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herhangi bir goriis beyan ettigi bilinmese, sen bu konuda Kitab, Siinnet veya icma'da
bu sahabi soziinlin uyulmasi gereken bir hiiccet oldugunu gosteren bir delil bulabilir
misin? dedi. Ben de: Bu konuda Kitab ve sabit olan Siinnet'te bir sey gérmedik. Ancak
ilim sahiplerinin, sahabiierden birine ait bir sozii bazan kabul ettiklerini, bazan da terk
ettiklerini gordiik... dedim. Bunun {izerine O: Sen bunlardan hangisini kabul ettin?
dedi. Ben de: Kitab, Siinnet ve icma' ile sabit olan bir hiikiim bulamadigim zaman,
Sahabilerden birinin séziine uymay1 tercih ettim... dedim. Sahabilerden sadece birine
ait olan bir s6ze, bagka birinin muhalefet etmedigi ise pek azdir.»*208

3 — Sahabilerin ihtilaf ettigi mes'eleler: Safii bu konuda Ebu Hanife gibi sahabilerin
sozleri arasinda istediklerini tercih eder ve biitlin sahabilerin goriiglerine aykir1 bir sey
sOylemez. Onlarin sozleri arasinda Kitab, Siinnet ve icma'a yakin veya kuvvetli bir
kiyas ile desteklenmis olanlar1 tercih eder. Size burada Safii'nin, konu ile ilgili kendi
goriislerini sunuyorum :

«Kitab ve Siinnet'de bulunan seyleri isitenler i¢in 6ziir s6z konusu degildir, mutlaka
onlara uymak gerekir. Kitab ve Siinnet'de bir sey yoksa sahabilerin veya onlardan
birinin sozlerine bagvururUz. Eger ihtilaf edilen meselede Kitab ve Siinnet'e daha
yakin olan sdze bir delalet bulamazsak Ebu Bekr, Onier ve Osman (R.A.)m sdziine
uymamiz daha iyi olur. Eger bir soziin Kitab ve Siinnet'e daha yakin oiduugna dair
herhangi bir delalet bulunursa o sdze uyar12.»413[39]

Bu ifadeden anlasiliyor ki, sahabilerin ihtilafa diistiikleri bir meselede Safii, 6nce
Kitab ve Siinnet'e daha yakin olan goriisii tetkik etme cihetine gidiyor. Sahabilerin
goriislerinden higbirisinin Kitab ve Siinnet'e deldlet bakimindan daha yakin oldugunu
tesbit etmemesi pek azdir. Bu sebeple Safii, ikinci cihete yani taklide yonel-
memektedir. O, bdyle bir durumda Imamn (halifenin) benimsedigi tarafi tercih
etmektedir. Dolayisiyla bu gibi ihtilafli bir konuda 6nce Ebu Bekr, sonra Omer, daha
sonra da Osman (R.A.)'in benimsedigi goriisii kabul etmektedir. Safii bu tutumunu,
sOyle izah eder: «Imamin (halifenin) sozii herkesge bilinecegi i¢in halkin buna uymasi
gerekir. Halkin uymasi 1azim gelen kimsenin goriisii, bir veya birkag kisiye fetva veren
kimsenin goriisiinden elbette daha meshurdur. Ciinkii onlar, boyle bir kimsenin
fetvasini ya kabul eder, ya reddeder. Ekseri miiftiler evlerinde veya meclislerinde 6zel
kisilere Fetva verirler. Halk bunlarin fetvalarina halifenin fetvalari kadar 6nem
vermez. GOrdiik ki, ilk halifeler once fetva vermek istedikleri bir konu tizerinde Kitab
ve Stinnet'de bir sey bulunup bulunmadigini sormakla ise bagliyorlar ve goriislerini
acikliyorlardi. Sonra onlara goriislerine muhalif haberler bildiriliyor, onlar da takva ve
faziletleri sayesinde kendi goriislerinden vazgegmekten ¢ekinmiyorlar ve bu haberleri
kabul ediyorlardi. O halde ilk halifelerden intikal eden bir sey bulunmazsa, Peygamber
(S.A))'in diger sahabileri de giiveniimeye layik kimseler olduklarindan onlarin
sozlerini aliriz. Sahabilere uymak, onlardan sonrakilere uymaktan daha iyidir.»**°!
Bu ifade de gosteriyor ki Safii, sahabilerin sozlerini delil olarak almakta, onlarin ihtilaf
ettikleri konularda da birinin.delilini digerinin deliline tercih edecek bir sey
bulunmazsa, Hulefa-i Rasidin'i taklid etmektedir.****H

4120381 er_Risale, s. 597, el-Halebi baskist ve merhum Ahmet Sakir nesri, Kahire 1940.

4309 o] _Umm, c. VIL s. 246.

414140] Aynu eser, ¢. VII, s. 246.
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5- Kiyas

Yukarida anlatilan kaynaklar konusunda, Safii, sadece nakildir, mii¢ctehid degildir.
Ancak O, nass'larm manalarin1 kavramak, sahabilerin goriisleri arasinda yaptig1 gibi,
mevcut goriislerin bazisini diger bazilarina tercih etmek i¢in gayret géstermistir.
Kiyas'a gelince; Safii, bu konuda uyulmasi gereken bir goriisii ortaya koymak
hususunda bir ictthadda bulunmustur. Bunun ig¢indir ki Safii, kiyasin bir ictihad
oldugunu soyler. Safii'nin misal olarak ileri siirdiigii bircok meselelerden anlasildigina
gbre onun kiyas anlayisi, diger us@l alimlerinin kiyas hakkinda yapmis oldugu tarife
uyar. Buna gore Kiyas: Hiikiim bakimindan hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi,
hiikme esas teskil eden. ortak bir illet sebebiyle hakkinda nass bulunan bir mes'eleye
baglamaktir.

Safii, kiyasin, Islam'in bir esas1 oldugunu isbat eder. Ciinkii mesele hakkinda bir nass
bulunmazsa, Kitab ve Siinnet'in delalet ettigi hiikkiim ancak kiyasla bilinir. Safii, kiyasi
su iki mukaddime (6nciil) lizerine dayandirir:

1 — Seriatin biitiin Hiikiimleri umimi olup muayyen hadise ve zamanla kayith
degildir. Durum bdyle olunca insanin karsilastigi her hadisenin ser'l hiikmiini
aciklamak gerekir. Bu ise ya sarih bir nass'la sabit olur, ya nass'a atifla olur. Buda
hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, hakkinda nass bulunan bir meseleye kiyasla
miimkiindiir. Safii, bu konuda soyle der: «Miisliimanm karsilastig1 her mesele i¢in ya
apacik bir hiikiim veya hakikata uygun sekilde bir delalet mevcuttur. Eger meseleyle
ilgili dogrudan dogruya bir hiikiim varsa, miislimanm ona .uymas: gerekir. Eger
dogrudan dogruya bir hiikiim yoksa, ictihad yapmak suretiyle hakikata uygun olan
delaleti aramasi icabeder. Ictihad da, Kiyas demektir.»**°4%

Bu soziin manasina gore seriat umumidir. Ag¢ik bir nass bulunursa ona uyulur,
bulunmazsa seriatin umdmi hiikiimlerinin isaretine gore miictehid, meselenin
hiikmiinii tayin etmek igin ictihad'a basvurur. Bu arada bazi nass'Tarm delaleti onu, bu
nass'lar lizerine kiyas cihetine sevkeder.

2 — Safii, hiikiimlerle ilgili seriat ilmini iki kisma ayirir:

a) Hiikiimlere kesin olarak delalet eden (kat'?) nass'larla sabit olan kesin ilim.

b) Galip zan ile iktifa edilen zanni ilim.

Iste ahad haberler ve kiyas bu kisma dahildir. Safii, nass'lardan kat' bir ilim elde
edilmezse miictehidin galip zanla elde edilen ilimle yetinecegini sdyler.

Safil'ye gore; kesinlik ifade eden ilim, zahir, ve batina ait ilimdir. Yani bir miisliiman
onu inkdr edemez ve onun icabina uyarak amel etmek zorundadir. Galip zanla hasil
olan ilim ise, zahire ait olup batmda onun icabmna gore amel etmek ve ona boyun
egmek gerekmedigi gibi, bunu inkar eden kafir de olmaz. Imam Safii, seriatin bir¢ok
hiikiimlerinde zahire gore hareket edilmesi gerektigini misallerle anlatir. Mesela, kadi
sahitlerin sahadetiyle samig1 Oldiiriir. Burada, sahitlerin dogruluk ve adaletli
davrandiklarina, goriiniiste durumlarinin iyi olduguna, yalanci olmadiklaria veya bir
taraft tutmadiklarina delalet edecek emarelerin bulunmasi sartt1r417[43]. Sahitlerin
yanilmis veya yalanci olmalari miimkiindiir. Fakat kadi, zahire gore amel eder, batini
(isin icyiizlinii) Allah'a birakir. Bunda toplumun maslahati vardir. Ciinkii sahitlerin
yalanci olmalar1 ihtimaliyle suclular muhakeme edilmezse, nice mallar zayi ve kanlar

41642 er_Risale, s. 477.
47143 Bagka bir misl: Bir kimse goriiniiste miisliman olsa, i¢inden de gayrimiislim olsa, biz zahirine bakarab, ona miisliiman muamelesi
yapmak mecburiyetindeyiz.Ceviren.
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heder olur. Bdylece halk anarsi iginde kalir ve Allah'in: «Kisasda sizin i¢in hayat
vardir...» 844 ayetindeki igtimai yiiksek mana gerceklesemez.

O halde miictehidler, hiikiimleri delillere dayanarak ortaya koymakla vazifeli olduklari
gibi, imkanlarin kendilerini ulastirdig1 neticeye gore amel etmekle de miikelleftirler.
Onlar, gozlerinden kacan seylerden otiirli giinahkar da olmazlar. Mesela, bir kimse
helal diye bir kadinla evlense, kari-koca olduktan sonra onunla siit kardesi oldugu
anlasilsa, bl kimse Allah'a kars1 giinah islemis olmaz. Ciinkii, durumu bilmiyordu,
ogrenmek icin yapmis oldugu arastirma da onu boyle bir bilgiye ulastirmamisti.
Nihayet bilinmeyen nokta ortaya ¢ikinca evlenme akdi feshedilir. Bu durumda zahire
gore bir hiikiim, batma gore de ayr1 bir hiikiim terettiip eder: Zahire gore nesep sabit
olur. Iddet ve mehir gerekir. Batina gore de miras ve nafaka gerekmez,

Safii, kiyasin bir ictihad oldugunu isbat etmis; fakat bunu miictehid tarafindan ortaya
konan bir hiikiim saymamistir. Aksine, Safii, bunu, miictehid'in ictihad'da bulundugu
meselenin ser' hilkkmiiniin bir agiklamasi olarak kabul etmistir. Bu hususta Safii soyle
der: «Kitab ve Siinnet'in habe,ri, miictehidin isbat etmek i¢cin manasinm arastiracagi bir
madde (ayn) dir.»**™ yani kiyas, miictehidin birtakim nass'larm manasini iyice
kavramasi, ictthad yaptigr mesele ile kiyasa esas teskil eden mevcut nass'm delalet
ettigi manayi karsi-, lastirmasi bakimindan Kitab ve Siinnete dayanir.

Safii, re'y'e dayanan igtihadin gesitlerinden ancak kiyasi kabul eder. Sarih nass'lardan
'cma' ve sahabilerin fetvalarindan sonra sadece kiyasa bagvurulacagini, sdyler ve bu
konuda da sdyle der:, «Peygamber, ictihad ile emretmistir. Ictihad ise, bir seyi talep et-
mektir. Bu da, ancak delaletler vasitasiyla olur. Delaletler de kiyastir. GortiyorUz ki,
bir kimse bagka birine bir kole satmak istese, bilen kimseler; aliciya, eger piyasayi,
kole ve cariyenin o giin kactan satildigini bilmiyorsa, bunun kiymetini takdir et,
demezler. Zira onun dogru bir kiymet takdir etmesi ve sdziiniin muteber olabilmesi
icin bu koleyi digeriyle.mukayese yapmasi ve her ikisinin degerini bilmesi gerekir.
Ayn1 sey, piyasayl bilmiyorsa, 'mal sahibi i¢in de bdyledir. Kélenin kactan satildigini
bilmiyen bir fakih'e de bu kole veya cariyenin kiymetini, yahut su is¢inin {icretini
'‘takdir et, denilemez. Ciinkii o, emsal gostermeksizin buna bir kiymet takdir ederse
haksizlik etmis olur.»*20He],

Bu ifadeden cikarilan neticeye gore ictihad, ancak elde kendisine kiyas edilecek bir
misal bulunursa miimkiin olur. Mesela, bir kimse bir malin kiymetini takdir etmek
istese, onun, dnce bu malin mahiyet ve faydasini, sonra da ¢arsidaki emsalinin degerini
gbzoniine almasi gerekir. iste fakih de boyledir. O da ¢ikaracagi hiikmii, lizerine bina
edecek mevcut bir asli gozoniine almalidir. Ta ki yaptig1 is, temelsiz ve gelisi giizel
olmasin. Allah'in emir ve nehiyleri yaninda basit bir sey olan esyanin kiymeti ancak
emsali gdzoniine alinmak suretiyle takdir edildigine gore; miictehidin de, i¢tithadinda
en azindan bir esyanin kiymetini takdir ederken bagli oldugu seylerle mukayyet olmasi
lazim gelir. Iste bu da, onun igtihadini {izerine bina etmesi icin mana yoniinden benzeri
bir nassin bulunmasidir.

Ictihad'da kiyasa basvuran ilk imara, Safii degildir; Imam Malik de kiyas1 kabul
etmistir. Ebu Hanife ise kiyas fakihlerinin iistad: sayilir. Ibrahim Nahai'den beri Irak
ekoliinde ictihad, kiyasa dayanmakta idi. Fakat Safii, zaman bakimindan Irak
ekoliinden sonra ise de ve kendisini, kiyaslarin illetlerini ortaya ¢ikarma bakimindan

418141 Bakara, 179.
4909 gr_Risle, s. 504.
4201461 Ay eser, s. 506.
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Ebu Hanife derecesinde saymasa da, onun bu esas tizerindeki {istiin hizmeti bir
gergektir. Ciinkii kiyasin kaidelerini bir disipline baglayan, fakih veya miictehidin
kiyasa gore hiikiim ¢ikarirken uydugu takdirde yanilmamasmi saglayacak olan sartlan
ortaya koyan Imam Safif'dir. Kiyasin derece ve kisimlarim agiklayan yine O'dur.

Buna gore, daha once kiyasi kullananlar varsa da, kiyasin kanunlarini istinbat eden ve
onu bir nizama sokan Safii olmustur. Yani Safii, kiyas Imamlarinin agiklamadan
bahsettikleri ilmin kasifi sayilir.

Safii, kiyasin cereyan edip etmeyecegi yerleri zikretmis ve onu fer't meselelere nisbetle
illetlerin agiklig1 ve tesir kuvvetine gore derecelere ayirmistir.

1 — Fer'i mes'elede illet daha acik ve tesir bakimindan daha kuvvetli olursa kiyas
birinci dereceyi teskil eder. Mesela: bir seyin azi1 haram ise, ¢gogunun evleviyetie haram
Olusu boyledir.

2 — Fer'l mesele, illet bakimindan asil meseleye miisavi olursa, kiyas ikinci dereceye
dahil olur. Mesela; yar1 ceza alma bakimindan koleyi cariyeye kiyas etmek boyledir.

3 — Fer'i mesele, hiikmiin illetine nisbetle asil meseleden daha az agik olursa, kiyas,
liclincii derecede bir kiyas olur.

Fakihlerin ekserisi birinci ve ikinci dereceye dahil olanlar1 kiyas saymazlar. Yani
onlar, birinciyi «Deléletu'n-Nass» denilen mef-hum-1 muvafakat'a dahil etmislerdir.
Safii de buna cevaz vermis ve onun, kiyas babindan ¢ikarilip nass'lara dahil edilmesine
itirazda bulunmamustir. Yine fakihl¢rin ekserisine gore, ikinci dereceye dahil olanlar
da kiyas sayilmazlar. Belki bunlar, teklif ifade eden hiikiimlerde erkekle kadin
arasindaki miisavat kanununa tabidirler. Iste kiyas: inkar edenler, bu gesit istinbati
kabul ederler.

Safil kiyasin derecelerini saymakla iktifa etmez. Ayrica kiyas ile ugrasan fakihin
uymast lazim gelen ve kitabin bas tarafinda acikladigimiz ictihad sartlarin1 da
tafsilatiyla 4214 g nlatyr, *22148]

Safii'nin Istihsan"1 ibtali

Imam Malik: «Istihsan, ilmin onda dokUzudur.» demisti. Imam Safii de; «Kim istihsan
yaparsa o, seriata yeni bir ilavede bulunur.» demistir. O halde biiyiik bir Imamn deger
verdigi ve ayn1 imamin biiyiik bir talebesinin tanimadig: istihsan nedir? Malikiler,
Imam Malik'in dilindeki istihsan1, masalih-i miirseleyi almakla tefsir ederler. Masalih-i
miirsele de, seriatin hiikiimlerine uygun diisen ve hakkinda miisbet veya menfi bir nass
bulunmayan maslahatlardir. isterse bu maslahatlar, kiyas konusu olsun isterse olmasin.
Eger kiyas konusu olursa, baz1 Malikiler buna 6zel olarak «istihsan» adim verirler.
Kisaca, Imam Malik'in dilindeki istihsdnm tefsiri, nass bulunmayan yerde seriatin
hiikiimlerine uygun olan maslahat1 almaktir. Safii bu istihsani1 kesin olarak reddetmis
ve "bu konuda su delilleri ileri stirmiistiir:

1 — Istihsan1 kabul etmek, baz1 meselelerin hiikmiinii seriat beyan etmemistir, demek
olur. Halbuki Allah Kur'an'da: «Insan kendisinin bagibos birakilacagini mi
sanir?y» 2 buyurmaktadir. Buna gore apagik bir nass veya ona hamledilen bir kiyas
bulunmaksizin meselenin hiikiimsiiz birakilmasi, insanin basibos birakilmasi demektir.
Bu ise batildir.

27 Bak. s. 103-110.
422481 {s]lam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/345-349.
428049 K yame Stiresi, 36.
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2 — Itaat yalniz Allah'a ve O'nun Resulii'nedir. Hiikiim de yalniz Allah'in indirdigi
iledir. Bu ise ya nass'm hiikmii ile olur veya nass'a hamletmekle.

3 — Peygamber (S.A.), fikhi hiikiimleri istihsdna dayanarak agiklamamustir. Uz.
Peygamber, kendisine bildirilmeyen meselelerde vahyin gelmesini beklerdi. Eger bir
kimsenin istithsdn ile hiikiim vermesi caiz olsaydi, kendiliginden konusmayan
Peygamber (S.A.)-in istihsan ile hiikkmetmesi gerekirdi.

4 — Peygamber (S.A.), sahabilerin istihsanlar1 1ile verdikleri hiikiimleri hos
karsilamamistir. Meseld, sahabilerin bir agaca siginan kimseyi agacit yakarak
oldiirmelerini kinadig1 gibi, kili¢ korkusu ile, Allah i¢in miisliiman oldum, diyen baska
bir sahs1 dldiirmelerini de Peygamber (S.A.) hos gormemistir.

5 — Istihsanin belli bir dl¢iisii ve kaidesi yoktur. Bu ise ihtilafa ve basibosluga sebep
olmaktadir. Boylece herkes kendi arzusuna gore hiikiim vermektedir.Kiyas, boyle
degildir. Ciinkii kiyasin basvuracak bir kaide ve esas1 vardir. O da, kiyasa esas teskil
eden nass'dir.

6 — Maslahat hitkkmiinde olan istihsan makbul olursa, seriat1 bilen de bilmeyen de onu
kabul eder. Ciinkii maslahatin bulunup bulunmadigim her ikisi de anlayabilir. Hatta
sanat erbabi, maslahatin bulunup bulunmadigini alimlerden daha 1yi bilirler.

Fakat bu noktaya sdyle bir cevap verilebilir: Maslahata dayanarak hiikiim vermeyi
kabul edenler, maslahatin seriatga taninmis olan maslahatlar cinsinden olmasini sart
kosmuglar ve hakkinda nass bulunmayan konularda maslahata gore hiikiim
vermislerdir. Iste bunlarin hepsini gdzoniine alip degerlendirecek olan kimsenin, ancak
seriatin kaynaklarini ve tanimis oldugu maslahat ¢esitlerini bilen bir ilim adami olmas1
gerekir.

Hulasa, Imam Safii, yukarida anlattigimiz delilleri el-Umm ve er-Risale adl
eserlerinde ileri siirerek, istihsani reddetmistir.424[5°]

Safii'nin Usdl-I Fikih Calismalar

Safii'nin ¢ag1 gergekten Islam'm ilim ¢agidir. Alimler, bu ¢agda ilimleri tedvine ve
ilimlerin esaslarini tesbite yonelmislerdir. Bu c¢agda Basra ve Kiife ekolleri, nahiv
kaidelerini koymus; Halil b. Ah-med, arUz ilmini meydana getirmis ve Céhiz, edeb'l
tenkit ustliinii tesbite ¢aligmustir.

Bu durumda siiphesiz fikhin da istinbat kaideleri tesbit edilmeli idi. Imam Safii, fer']
hiikiimleri ihtiva eclen, tedvin edilmemis olmakla beraber, fakihlerin istinbat esnasinda
tutmus olduklar esaslar1 gosteren fikhi bir mirasa kavusmustur. O, ¢esitli fikih ekolleri
ile karsilagsmistir. Meseld, icinde yetistigi Mekke ekolii, daha sonra gelmis oldugu
Medine ekolii ve kendisini sinesine ¢eken Irak ekolii burada anilmayi deger. Safii,
biitiin bu ckollerin iginde yasamis ve bunlann hem ittifak, hem de ihtilaf ettikleri
meseleleri incelemistir.

Bu ekollerin ihtilaf ettikleri konular tizerinde bir hiikiini verebilmek i¢in bunlarin
fikihda kullandiklar 6lciileri, gorlislerinin sakat ve saglam yonlerini veya bunlarin en
azindan hakikata yaki olanlarin1 bilmek gerekiyordu. Iste bu konuda saglam metodu
tayin eden Olciiler, usiM fikih ilmini dogurmustur.

Safii'yi, bu yiikii omUzlamaya sevkeden ve kendisini buna ehil gosteren amiller
vardir-.

424501 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/349-350.
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a) Safii, Arap dilini tam olarak ve ihtisas derecesinde biliyordu. Hatta ¢agdasi olan
Cahiz, fakihler arasinda Safii gibi Arap dilini bilen bir kimse bulunmadigin
soylemistir. Oyle ki Safii, bu sayede Kur'an'1 anlamak ve Kur'an'daki l1afizlarin delalet
bakimindan derecelerini bilmek i¢in gereken kaideleri koyabilmistir.

b) Safii Siinneti biliyordu, yani Siinnetin rivayetlerini hifzetmis, sahihlerini kavramis;
hem Irak, hem de Hicaz'da bilinen biitiin hadisleri 6grenmisti. Iste bu sayede O,
hadislerin c¢esitlerini, hiikiimleri isbat bakimindan kuvvet derecelerini agiklamis,
istidlal miimkiin olan veya caiz olmayan hadisleri tayin edecek Olgiileri kesfedebil-
mistir.

¢) Safii, Imam Malik'in el-Muvatta'mi ezberlemis, bu eseri ¢esitli yonlerden incelemis
ve diger biitiin ekollerin fikhin1 6grenmisti. Bu arada sahabilerin goriislerini, ittifak
veya ihtilaf ettikleri fikih meselelerini biliyor ve ihtilaf ettikleri meseleler arasinda
ortaya koydugu o6l¢iilere dayanarak tercihlerde bulunuyordu.

d) Safii, kiillilere yonelen.ve ciiz'iler i¢inde dolasip durmayan ilm1i akli sayesindedir ki,
hiikiim istinbati sirasinda uyulmasi gereken mevcut goriigleri 6l¢iip tartarak, bunlarin
saglam ve sakat olanlarini tanimak i¢in kistas teskil eden umumi kaideleri ortaya koy-
ma bakimindan ¢agindaki fakihlerin en kudretlisi idi.

Iste Safii, kendisini ehliyetli kilan bu amiller ve kendisinden &nceki ekollerin meydana
getirdigi fikhl mirasin hazirladig1 imkan sayesinde usil-i fikih ilmini kurmustur.

Safil kurdugu bu ilmi veya tesbit ettigi usl-i fikith kaidelerini iki maksatla
kullanmustir:

1 — Bu kaideleri saglam (sahih) goriisleri tanimak i¢in bir 6l¢ii olarak kullanmistir. O,
Imam Malik'in, Irakhilarin ve imam Evzii'nin goriislerini bu dlgiilere gore
degerlendirmistir.

2 — Yeni hikiimleri ¢ikarirken, bu kaideleri uyulmasi lazim gelen kiilli bir kanun
olarak kabul etmis ve kendisi bundan ayrilmamistir, imam Safii, bu kaidelerle hem
ameli, hem de nazari bir yol tutmustur. Yani O, tasavvur ve faraziyelerin icinde
bogulup kalmiyor, bircok meseleleri bir disipline bagliyor ve simsiki sarilmak gereken
metodun bu oldugunu séyliiyordu.

Imam Safii'nin kiyas: sadece tarifle degil, ayn1 zamanda misallerle agiklamasini
saglayan sey, belki de, kaideleri tesbit ve tatbik bakimindan tutmus oldugu bu yoldur.
Safii'nin tekbasma kendisini istinbat kaidelerini tesbite sevkeden bu ameli yonden
caligmasi, fikhi, ustl ve kaideler lizerine oturan bir ilim haline getirmis ve onu yalniz
fetva, hiikiim, vaki olan veya vaki olmasi farzedilen ciiz'l meselelerin ¢oziimiinii i¢ine
alan bir mecmua olmaktan ¢ikarmigtir, *2°P

Safii'nin Mezhebi

Imam Safii'nin mezhebi iki devreye ayrilir:

1 — Bagdad'ta yaymis oldugu mezheb: Bunu Za'ferani >2] rivayet etmis olup
Safii'nin Bagdad'ta yazmis oldugu kitaplar1 icine alir. Bu kitaplar da-, er-Risale —usil
hakkindadir—, el-Umm ve el-Mebsut'dur.**"®¥ Bunlari Za'ferani Safii'nin imlasi

426[

425051 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/350-352.

426152 A1l adi, Ebu Ali el-Hasen es-Sabbah ez-Za'feranidir. Ceviren.

427153 g|_Mebsut veya el-Hucce adh eserini Misir'da yeniden kaleme almug ve el-Umm adim vermistir. Bu eserinde O, fikth meselelerini enine
boyuna ele almig ve ihtilafli meselelere dair hem kendi goriiglerim hem de diger fakihlerin goriislerini aynen anlatmustir. er-Risale, el-
Umm'iin mukaddimesi mahiyetini arzeder. er-Risale, Ahmed Muhammed Sakir tarafindan tahkik edilerek, Kahire'de 1940 senesinde
nesredilmistir. el-Umm de 7 cilt halinde Misir'da 1321'de basilmistir. Safii'nin hadis'e dair el-Miisned adli eseri de Misirda 132Tde
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(yazdirmasi) ile tedvin etmis ve Bagdad'ta talebelerine okutmustur. Za'ferani bu kitap-
lar1, 260 Hicri yilinda dliinceye kadar - okutmaya devam etmistir Halbuki Imam Safii,
Misir'da goriislerinin bir kismini degistirmistir

2 — 199 Hicri yilinda Misir'a geldikten sonra yazdigi mezheb Safii, Misir'a gelince
Irak'ta yazmis oldugu kitaplarini yeniden gbézden ge¢irmis ve bazi kisimlarinm
degistirmistir. Bu kitaplarindan bi risi er-Risale, digeri de el-Mebsut'dur. O, bundaki
gorislerini yeni den incelemis, baz1 goriislerinden vazgecmis ve bazilarinda da 1srai
etmistir. Ifadesinde iki cesit goriise ihtimal veren kisimlari kesin bi1 sekle
kavusturmustur. Halbuki Safii, daha once bazi1 meselelerir iki tiirlii halledilebilecegini
sOylerdi. Yeni mezhebine gore O, bu iki sekilden birini tercih etmis veya her ikisinden
vazgecmis, yahut liclincii bir ¢6ziim sekli ortaya atmis, veyahut daha dnce bilmedig:
bir hadis'e vakif oldugu icin onceki goriisiiniin her ikisinden de vaz ge¢mis, ya da
hatirina gelen yeni bir kiyasa dayanarak birini 6tekine tercih etmistir.

Safii'nin sonraki goriislerine gore yazdig1 yeni kitaplarini Rabi b. Siileyman el-Muradi
el-Miiezzin*?P4 rivayet etmistir. Safii'nin kitaplarin1 Misir'da nakleden bu zattir. Islam
aleminin her tarafindan Safii'nin kitaplarmi okumak i¢in onun yanina gelenler vardi.
Rabf b. Siileyman, 270 H. yilinda 6lmiistiir.

Safil, Misir'da yazdig1 kitaplarla Bagdad'ta yazdigi kitaplart neshetmistir. O,
«Bagdad'ta yazdigim kitaplar1 benden kimsenin rivayet etmesine cevaz vermiyorum.»
demistir.

Demek ki Safii, eski fikirlerini yeni fikirleriyle neshetmistir. Isterseniz, Safii eski
kitaplarin1 yeniden diizelterek kaleme almis ve bunlar yeni kitaplarimi teskil etmistir,
diyebilirsiniz ki, bu, daha dogru olur.

Safii'nin eski kitaplarinda, yeni kitaplarinda oldugu gibi, ba-zan bir konu lizerinde
cesitli goriisler yer alir. Bilhassa bunlar kiyas meselelerine aittir. O, kiyasa dayanan bir
goris (re'y) U bazan kesin olarak ifade eder, ¢cogu zaman bunu bagka goriislere tercih
eder, bazan da kiyas sekillerinden ikisi arasinda tereddiide diistiigii igin birini digerine
tercih etmez; hattd {ic kiyas sekli arasinda tereddiit ettigi de vakidir. Ilim ve dini
hakikat ugrundaki ihlasi, kendisini, boyle kiyasin ii¢ seklini birden, aralarinda herhangi
bir tercih yapmaksizin, kitabina koymaya sevketmistir. Ciink{i bunlar arasinda tercihe
medar olacak bir mesned bulamamistir. Bu sekillerden her birini Safii'ye nisbet etmek
dogru sayilir.

Bunlara soyle bir misal verebiliriz: Bir kimse zekatin1 vermeden meyve veya tahilini
satsa, sonra miisteri de bunlarin zekatinin verilmedigini anlasa, miisteri, malin
tamamimin mi, yoksa zekat olarak verilmesi gereken miktarmin mi satis akdini
feshetme hakkina sahiptir? Zekat olarak verilmesi gereken miktar da, araziyi aletle

bastlmistir. Imam Safii'nin Mekke'de iken eser telif ettigini bilmiyorUz. Fakat Bag-dad'a gelince kitap telifine baslamis ve burada Once «er-
Risale» sini nes-retmistir. Daha sonra fikih ve fiiru'a dair griislerini bilyiik bir eser halinde toplamis ve ona «el-Hucce» adin1 vermistir. Ibni
Nedim'e gore Za'ferani'nin rivayet ettigi bu eser «el-Mebsut» adin1 almigtir. Safii Misir'da yeniden gozden gegirerek ilave ve ¢ikmalarda
bulunduktan sonra bu eserine «el-Ummy adini vermistir.

Menakibu Safii'de Beyhaki soyle der: Safii'nin Bagdad'ta yazdig: el-Hucce'yi Zaferani rivayet etmistir. Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi ile Ebu
Abdirrahman b. Yahya es-Safii tarafindan rivayet edilen kitaplar1 da vardir. Ben, Ebu Abdirrahman'in rivayet ettigi «es-Siyer» kitabinin bir
niishasini gérdiim. Bunda bagkalarinda olmayan zryadelikler vardir. Ebul-Velid Musa b. Ebil-Canid'un da ondan rivayet ettigi bir muhtasari
vardir. Bunda da bazi sdyadelikler mevcuttur. imam Safii'nin Misir'da yazdig: eserleri sunlardir:

1 —el-Umm,

2 — Kitabu's-Siinen,

3 — el-Emali el-Kiibra,

4 — el-tmla' es-Sagir.

Buvayti (OL 231 H.) ile Miizeni (6. 264 H.), Safif'den isittiklerini «el-Muhtasar» adh birer kitap halinde toplamislardir. (Bak. M. Ebii Zehra,
el-lmam es-Safii, Kahire 1948, s. 154. 155). Ceviren.

4281541 By zat, Musir fatihi Arar b. el-As tarafindan insd edilen Fnstat'dak] Ulu-cami'de miiezzin idi. Ceviren.
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sulamadiysa osiir (1/10) dur. Aletle suladiysa osriin yansi (1/20) dir. Veya miisteri
burada muhayyer midir? Yoksa zekat ¢ikarildiktan sonra kalan kismi paranin tamami
ile alir m1, yoksa satis1 fesh mi eder? Safii biitiin bu goriislerin dogru olabilecegini
zikreder.

Diger bir misal: Bir kimse, soyundan olmadig1 birinin nesebinden oldugunu iddia etse
ve bu iddia ettigi neseb esasina gore bir kadinla evlense, sonra da kendisinin hem iddia
ettigi nesebden, hem de kadinin nesebinden asag1 bir soydan oldugu anlasilsa durum
ne olacaktir? Safii bu meselede iki tiirlii goris ileri siirmiistiir: Birincisine gore kadinin
muhayyerlik hakki vardir. Ikincisine gore de nikah batildir.

Safii mezhebinde goriislerin ¢cok olusu bu mezhebin inkisafin1 saglamistir. Ciinkii
tercih kapis1 daima acgik birakilmistir. Safii, talebelerine furti'da ictihad itapismi agmis
ve mezhebin gelismesini kolaylagtirmistir.

Safii fakihleri igin, Imam Safii'nin eski ve yeni mezheblerini incelemek en biiyiik
konuyu teskil eder. Alimlerden bir kism1, bazi meseleleri Safii'nin eski mezhebine gore
ele almis ve fetva vermistir. Safii'lerin ekserisi, Imam Safii'nin eski goriisiinii
destekleyen bir hadis bulunursa ona uymay ittifakla kabul etmislerdir. Safii'nin yeni
goriisii sadece kiyasa dayaniyorsa, eski goriisii ile amel edilir. Cilinkli Safii, «Sahih bir
hadis bulunursa benim mezhebim odur.» derdi.

Herhangi bir hadis desteklemedigi halde Safii'nin eski bir goriisiinii tercih etmek
miimkiin miidiir? Alimlerin bir kismina gore mezheb d e miietehid olanlar, onun boyle
bir- goriisiinii tercih edebilirler. Ciinkii, bu da imama ait bir goriistiir. Sonradan bunun
aksini ileri stirmesi, 6nceki goriisiinden donmiis olduugnu gostermez. Fakat, bundan,
kendisinin iki goriise sahip oldugu anlasilir. Alimlerin diger bir kismmna gore ise,
mezhebde miietehid olanlar, Safii'nin mezhebidir, diye eski goriisiinii tercih edemezler.
Ciinkii yeni goriisiine nisbetle eski goriisii birbirine zit ve bir arada miitalda edilmesi
imkansiz iki nass durumundadir. Ve sonraki goriisiine gore amel edilir. Bu anlayis,
Safil'nin eski goriisiinden vazgectigi yolundaki rivayetle bagdasmaktadir..
Soylendigine gore Safii; «Ben, Bag-dad'ta yazdigim kitaplarima gore amel edenlerden
beriyim.» diyerek, eski goriisleriyle amel edilmesini yasaklamistir.

Bu ihtilaf meselesi ne olursa olsun, ger¢ek odur ki, muayyen mes'elelerde Safii
fakihleri, imam Safii'nin eski goriisiinii tercih etmisler, ona gore fetva vererek, yeni
goriistinti terketmislerdir. Bazilarinin tesbitine gore bu meselelerin sayist ondorttiir.
Bazilarina gore ise yirmiikidir. Gergekte bunlar daha fazla olup bu mezhebin
kitaplarinda daginik bir.sekilde mevcuttur. *?F°

Safii Mezhebinde Tahric

Safii mezhebinde tahric, biiyiik bir yer isgal eder. Tahricle halledilen meselelerin bir
kismu Safii'ye, bir kismi1 da mezhebe izafe edilir. Bir kism1 ise, tamamen mezhebin
disinda sayilir. Mezhebin disinda sayilan bu meseleleri tahric eden fakihler, Safii'nin
nass ve kaidelerine aykiri olarak hareket etmislerdir. Ciinkii, kendisinden nakledildigi
sabit olan fetvalara aykir1 diisen her hangi bir seyi, Iimam Safii'ye nisbet etmek makul
olamaz. Bir kisim tahricler vardir ki bunlar, Imam Safii'ye atfen mezhebe izafe
edilmistir. Bir kisim tahricler de Safii'nin ustliine dayanmakta, fakat bunlar hakkinda
Safii'nin herhangi bir goriisii nakledilmemektedir. Stiphesiz ki bu tahricler, mezhebin

42909 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/353-356.
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goriis sekillerinden (vecihlerinden) birini teskil eder; bunlar1 imam Safii s6ylememis
olsa da, onun ustliine dayanmaktadir.

Bazi tahricler de vardir ki alimler bunlarin Safii mezhebine nisbetinde tereddiit
etmislerdir. Bunlar sdyle siralanabilir:

a) Hakkinda Imam Safif'den bir sey nakledilmeyen ve onun usiliine dayanmayan
fliri'a dair tahricler: Tahri¢ yapan (muharric), Safii mezhebine mensup oldugu halde,
mezhebin flr('u ile bunlar arasinda bir uygunluk yoksa, ekseriyete gore bunlar
mezhebden sayilmaz. Eger bunlarla mezhebin fiiri'u arasinda bir uygunluk varsa
mezhebden sayilir.

Bu, tahri¢ yapan fakihin mes'elede Safii'nin usiliine bagli kalmadigini agik¢a soylemis
olmasina gore boyledir. Eger tahric yapan fakih, bunu agik¢a sOylemezse durum
degisir: Safii fakihlerinin ekserisine gore tahri¢ yapan kimse, Ebu Hamid el-Gazzali
gibi Safii ustliliine bagli olmakla tanman biri ise, bu tahricler mezhebden sayilir,
degilse sayilmaz.

b) Miictehid, imam Safii'nin agik bir ifade ile vazgectigini bildirdigi bir gériisiinii
tercih etmigse bu, ittifakla mezhebden sayilmaz.

¢) Miictehid, bir mes'elede Imam Safii'nin re'y'ine muhalif olan bir gériisii tercih etmis
ve bu mes'elede bir hadis'e dayannugsa, Safiil fakihlerinin coguna gore bu, mezhebden
sayilir. Cilinkli Safii: «Sahih bir hadis bulunursa benim mezhebim odur.» demistir.
Fakihlerin diger kismi burada tereddiit etmistir; fakat ¢ogunluk birinci goriisii
benimsemistir.430[56]

Safii Mezhebinde Miictehidler

Imam Safii'nin Irak'ta, Mekke'de ve Misir'da talebeleri vardi. Sam'da, Yemen'de, daha
sonra Nisabur ve Horasan'da yerlesmis olan Safiiler bulunuyordu. Yani, boyle
birbirinden Uzak iilkelerde bir¢ok kimseler aynt mezhebe mensup bulunuyorlardi.
Bunlar arasinda Safii mezhebine gore miintesip miigtehidler, Safii'den rivayet edilen
fiird" mes'elelerine, Safii'nin agikladig1 kiyas ve esaslara (ustile) gore tahric yapan
miictehidler vardi.

Stiphesiz bunlar, tahriclerde bulunurlarken degisik olan c¢evre ve mesreblerinin,
karsilastiklar1  hadiselerin, bu hadiseleri halletmede kullandiklar1 metodlarin
tesirlerinde kalmiglardir. Siiphesiz ki bu da,, onlarin ayr1 ayr1 goriise sahip olmalarina
yol agmistir. Gergi hepsi de, ayni kaynaktan ilham aliyor, ayni ustle baglh kaliyorlardi.
Eger biz Horasan, Nisabur ve Irak'taki Safii fakihlerinin goriislerini arastirirsak ve
onlar1 bu aragtirmanin 15181 altinda tahlil edecek olursak, onlarda degisik cevre ve
temaytllerin tesirini goriiriiz. Bu fakihlerden bir kismi, Safii'den nakledilen fur('a
siddetle baglaniyor, bir kismi1 da bu konuda siddet gdstermiyordu. iImam Muhyiddin
en-Nevevi soyle der: «Bilmis ol ki, Irak'lh arkadaglarimizin Safii'nin nass'larini,
mezhebinin kaidelerini ve seleflerimizin ¢esitli goriislerini nakilleri, Horasanlilarin
nakillerinden umumiyetle daha saglam ve daha esashidir. Horasanlilar ise tertip, fer'i
mes'eleleri ortaya koyma ve Safii mezhebinin nass ve kaideleri tizerinde tasarruf ba-
kimindan ekseriya daha 1yidir.»

Safii mezhebine mensup tahric yapan miigtehidler, Horasan ve Nisabur'da Sii - Imami
mezheb'le, Yemen'de de Zeydi mezhebi ile temas etmislerdir. Farkli mezhebler
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arasinda kimi yonlerden temasin bulunusu, bir kisim mes'elelerde catisma dogursa
bile, bu mezheplerden her birine mensup olanlarin birbirini anlamasini ve iyi buldugu
hususlar1 kabul etmesini miimkiin kilar. Ciinkii fikri ve maddi temaslar, goriisler
arasinda ister istemez miibadeleyi saglar.

Safii mezhebi, Arap iilkelerinden Uzak bu yerlerde Hanefi mezhebi ile de yiizyiize
gelmistir. Her iki mezheb arasinda ¢ok siddetli bir ¢atisma baslamis ve bu son haddine
varmistir.  Bu maksatla camilerde ve biitiin toplanti yerlerinde miinazaralar
yapiliyordu. Her bilgin kendi mezhebini savunmak, mezheb ve goriislerini destekle-
yen, diger mezheb ve onun goriislerini zayiflatan delilleri serdetme-yi Allah'a ibadet
saytyordu. Hatta yas toérenleri bile mahalle mescitlerinde tertiplenen fikih miinazaralari
ile thya ediliyordu. Bunun iizerine su iki husus ortaya ¢ikmaistir:

1 — Mezheb taassubu siddetlenmis ve bazi yazarlar bu hususta ¢ok ileri gitmislerdir.
Hatta bazilari, Imam Safii'nin; «Insanlar, fikihta Ebu Hanife'nin 1yalidir» diye ovdiigii
ve herkes¢e miinakasasiz bir sekilde, Irak fakihlerinin iistadi oldugu kabul edilen Tmani
Ebu Hanife'ye dil uzatacak kadar ileri gitmistir. Bunun, hem Safii hem de Hanefi
alimleri iizerinde ¢ok kétii ve iiziicii tesirleri olmustur. Oyle ki, bir kisim Safii alimleri,
Imam Ebu Hanife'nin menkibelerini yazmaya tesebbiis etmek suretiyle o biiyiik
imam'a kars1 yapilan yergi (ta'an) damgasini Séfiilerden silmeye caligmistir.

2 — Dogu Islam memleketlerinde, bilhassa Hanefiler, Safiiler, Zahiriler ve Siiler
(Imamiler - Ca'feriler) arasinda ¢ok siddetli mezheb miinakasalarina girilmis ve bunlar,
zaman zaman biiylik fitnelerin dogmasina sebep olmustur. Hattd bu yiizden birgok
insanlarin kanlan bile bosa akip 4310571 gitrnistir.432 >8]

Safii Mezhebinin Yayilis1

Safii mezhebi, 6zellikle Misir'da yayilmustir. Ciinkii Imam Safii, hayatinin son kismini
burada gegirmistir. Bu mezheb, Irak'ta da yayilmistir. Zira Safii, fikirlerini nesretmeye
once orada baslamistir. Irak yoluyla Horasan ve Maveran'iin-Nehr'de de yayilma
imkan1 bulmus ve bu iilkelerde fetva ile tedrisatt Hanefi mezhebi ile paylasmistir.
Bununla beraber, bu iilkelerde Hanefi mezhebi hakim durumda idi. Ciinkii o, Abbasi
Devletinin resmi mezhebi idi. Safii mezhebi, halk {izerinde Hanefi mezhebi ile
hakimiyet miicadelesi yapmis, Misir ve Suriye'ye Fatura Devleti hakim olduktan sonra
bile Misir'da halk iizerindeki otoritesini korumustur.

Misir'da iktidar EyyQbilerin eline gegince, Safil mezhebi daha da kuvvetlenmis, hem
halk, hem de devlet {izerinde en biiyiik otoriteye sahip olmustur. Safii mezhebinin bu
durumu Koélemenler devrinde Sultan Zahir Baybars'a kadar devam etmistir. Bu sultan,
kadilarin \dort mezhebe gore tayin edilmesi fikrini ortaya atmigtir. Bunun iizerine her
mezhebin kendi goriislerine gore hiikkmeden ve mezheb mensuplarinin davalarina
bakan ayr1 bir kad1 tdyin edilmistir. Fakat ad1 gecen sultan da, Safii mezhebine diger
mezheblerden istiin bir yer tamimustir. Soyle ki: Tasra sehirlerine kadi (néib) tayin
etme hakki ile yetim ve vakif mallarmi kontrol hakki yalniz Safii mezhebine ait idi.
Safii mezhebinden sonra Maliki mezhebi, bundan sonra da Hanbeli mezhebi geliyordu.
Fakat Subh el-A'sa'da zikredildigine gore ibni Batiita, Melik Nasir'dan beri Misir'da
mezheblerin derecelendirildigini ve Hanefi mezhebinin Maliki mezhebinden once

43157 Elimizdeki metinde (2) rakami yazildig1 halde bu ikinci husus zikredilmemistir. Biz bu kismu, yazarm el-Imam es-Safii (Kahire 1948)
»dil eserinin 374-377. sayfalarindan Ozetliyerek tamamladik. Ceviren.
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geldigini soyler.
Osmanlilar, Misir't zaptedince, Hanefl mezhebini birinci dereceye almiglardir. Mehmet
Ali Pasa Misir'a hakim olunca, Hanefi mezhebinden baska diger mezheblerle
resmiyette amel edilmesini ilga etmistir. Fakat Safii ve Maliki mezhebleri halk
iizerindeki mevkiini korumustur.

Samlilar, kazai konularda, 302 H. yilinda 6len Ebu Zur'a ed-Dimagki es-Safi
Sam Kadiligia tayin edilinceye kadar, Evzai mezhebine bagl idiler. Lakin Safii
mezhebinin bundan 6nce de halk arasinda ytliksek bir mevkii vardi.

Bir kisim Iraklilar katinda Safii mezhebinin biiyiik bir itibar1 oldugu halde, bu mezheb,
halk {izerinde tamamen bir kuvvet gosteremedigi gibi, kaza (yargi) bakimindan da
Hanefi mezhebini yenememistir. Nihayet Halife el-Kadir Billah Bagdad'a Safii bir
kadi tdyin etmis; fakat halk, buna kars1i ayaklanmistir. Meydana gelen fitneler
karsisinda Halife, halkin ¢gogunlugunu memnun etmek zorunda kalmis ve Safii kadiy1
vazifesinden ayirmistir.

Safii mezhebi, iran'a da girmistir. Ibn u'-Subki «Tabakatu-Safilyye» sinde; «iran'da
Safii mezhebi ile Davud-i Zahiri'nin mezhebinden bagka bir mezheb yoktu» demistir.
Zannedirim ki, bu ifadede bir miibalaga vardir.

Safii mezhebi, Hicri tigiincili asrin sonunda Merv ve Horasan'a gelmistir. Bu mezhebi
buralara getiren alimler, hem mezhebin kitaplarin1i miinevverler arasinda, hem de Safii
fikhin1 halk arasinda yaymaya calisiyorlardi. Bu Safii alimleri, sadece bunlarla
yetinmemisler, hakim ve sultanlar1 da ikna etmek i¢in ugragmislar, onlarin yali veya
hakim olduklar1 memleketlerde bu mezhebi uygulamalarini istemislerdir.

Safil mezhebinin Endiiliis ve Magrib iilkelerinde bir yer isgal etmedigi sOylenebilir.
Bugiin Safii mezhebinin, mazide girmis oldugu iilkelerde devam ettigi diistliniilebilir.
Safii mezhebi, giiniimiizde (Yemen taraflarinda) Zeydi mezhebi ile halk iizerinde
hakimiyet miicadelesi yapmakta, Iran'da da Sii mezhebi ile yanyana
bulunmaktadir. ¢!

Allah, Imam Safii'ye rahmet etsin ve ondan razi olsun

1433[59]

1435[61]

iIMAM AHMED B. HANBEL VE MEZHEBi{***M
Imam Ahmed B. Hanbel (164 — 241 H.)
Hicri III. Asrin 18. yilinda insanlar, hadis dersinden, hadisleri toplayip miisliimanlara

neklederek siinnet fikhim agiklamadan bagka bir isi olmayan yash bir zat goriiyorlardi.
Fakat O, hakaret ve horluga marUz kaliyor; Bagdat'tan, elleri kelepgeli olarak ders

#3359 Ag1l adi, Muhammed b. Osman'dir. Geviren.

434801 Apadolu'muzun dogu kesimlerinde, Kafkasya, Azerbaycan, Hindistan, Filipin, Seylin ve Malaya miislimanlan arasinda Sefii
mezhebine mensup olanlar nayli kabariktir. Endonezya adalarinda ise hakim olan mez-heb, sadece Safii mezhebidir. Ceviren.
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meclisinden Uzaklastiriliyor; sirtinda simsiyah izler birakan kirbaglarin altinda, Halife
Me'mun'un halifelik i¢in ayaklandigi ve Omriiniin sonunda 6lmiis oldugu Tarsus
sehrine gotiriliiyordu. Bu zat, hapsediliyor ve hapishanede ona durmadan dayak
atiliyordu. Fakat, dayak atan ve attiranlar, ona soyletmek istediklerini ve onun, sdylen-
mesine dince miisaade edilmedigine inandig1 seyi soyletmekten aciz kalmislardi. Hem
onlar, hem de o zat bu hal iizere, 18 ay devam etmislerdi. Bu siire icerisindeki iskence
ve baskilarima ragmen O, bunlarin arzularini yerine getirmemistir. Sonunda onlar
imitsizlige diismiis, O ise boyun egmemistir. Nihayet onu yaralar icersinde serbest
birakmiglardir. O, bu yaralardan sifa bulup 1stiraplar1 dinince dersine tekrar donmiistiir.
Fakat onlar, bundan sonra, bu zat1 yine hapsederek, Allah'in yardimi erisinceye kadar
dersinden alikoymuslardir. Iste bu zat, Daru's-Selam (Bagdad)'mn Imami, cagindaki
fakih ve muhaddislerin iistadi Imam Ahmed b. Hanbel'dir.**'™?

Dogumu Ve Gengligi

Ahmed b. Hanbel, 164 H. yili Rabiulevvel ayinda Bagdad'ta dogmustur. Burasi onun
yasadigi, ders verdigi ve sOhretinin yayildig1 yerdir. Annesi onu, babasinin ikamet
ettigi Merv sehrinden hamile olarak getirmistir. O, hem ana hem de baba tarafindan
soyca Araptir. Ciinkii, ana ve babasi Seyban kabilesindendir. Bu kabile de, Adnan
kabilesinin bir kolu olan Rabi'a kabilesinden ayrilma olup Nizar kabilesinde
Peygamber (S.A.)'in soyuna karisir.

Hanbel, babasmin adi degildir, dedesinin adidir, Babast Muham med b. Hanbel b.
Hilal'dir. Bu aile, onceleri Horasan'da oturmakta idi. Ahmed b. Hanbel'in dedesi
Horasan boélgesinde bulunan Serahs Vilayetinin Valisi idi. Babasi da, miisliiman
kumandanlarindan veya kumandanlik riitbesine yakin bir riitbeye sahip bir askerdi.

Bu aile, Ahmed'in dogumuna yakin bir sirada Bagdad'a gelmis olup Abbasi
halifeleriyle miinasebetlerini devam ettirmistir. Zira Ahmed'in amcasi, ayn1 vazifeyi
tizerine almistir. Clinkii. Ahmed'in babas1t Muhammed, Bagdad'a gelisinden kisa bir
zaman sonra Olmiistiir.

Ahmed b. Hanbel'in ailesi himmet sahibi ve comert idi. Dedesi Emevilerin valisi idi.
Daha sonra Abbasi hareketinin hakli oldugunu ve Emevi idaresinin ¢oktiigiinii goriince
vazifesinden ayrildi. Abbas ogullarinin davetcileriyle temas kurdugu icin iskenceye
ugradi. Babasi da, comert ve alicenap bir insandi. Horasan'daki evi Arap misafirlere
aciktl. Onun evine inerler, ikram ve hiirmet goriirlerdi.

Fakat kiigiik Ahmed, babasimi kaybettigi i¢in bu cOmertligin nurunu goérmemisti.
Esasen O, babasmi bile gormedigini sdyler. Clinkii babasi 6ldiigii zaman kendisi,
gordiigiinii taniyacak bir ¢aga ulasmamisti. Tarihgilerin anlattigina goére babasi, 30
yasinda ¢ok geng iken Olmiistil.

Ahmed'in terbiye ve yetismesini annesi iizerine almis ve buna amcasi da nezaret
etmistir. Cocuk sayilacak bir yasta annesi, onu ilim tahsiline baslatmistir. Durum ve
cevre de buna miisait idi. Zira ailesi, devamli olarak Islam ilimlerinin merkezi olan
Bagdad'ta oturuyordu. Bu sirada Bagdad'ta ilim ve sanat biitiin ¢esitleriyle {irtinlerini
vermeye baglamisti. Burada muhaddisler, kiraat bilginleri, mutasavviflar, dil alimleri
ve filozoflar bulunuyordu. Bdylece Bagdad, islim aleminin medeniyet merkezi
olmustur.
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Ahmed, cocuklugundan itibaren Islam ilimlerini dgrenmeye baslamisti. O, &nce
Kur'an1 hifzetmis, daha sonra Arapca, Hadis, Sahabi ve Tabiilerin rivayetlerini,
Peygamber (S.A.)'in siretini, onun seckin sahabileriyle giizelce onlarin yolundan
gidenlerin (tabiilerin) hayatlarin1 6grenmeye koyulmustu.

Cocukluk ve genglik cagindan beri onda asalet ve takva emareleri goziikiiyordu. Onu,
alimler arasinda muttaki bir alim, gengler arasinda da miittaki bir geng¢ olarak
goriilyorUz. Daha sonra onu, inanci ugruna en biiyiik imtihanlara katlanan, azim sahibi
muttaki insnlardan baskasinin dayanamiyacagi iskencelere fiitursUzca gogiis geren
ortayasli bir insan olarak goriiyoruz.

Akrant olan ¢ocuklar oyun oynarken Ahmed b. Hanbel, ciddi islerle ugrasiyordu.
Yetimlik ona ciddiyet, dayaniklilik ve ¢alisma aski vermistir. Aslinda biitiin babalar,
bunlar1 arzu eder ve ¢ocuklarinin Ahmed gibi olmasini isterdi. Rivayet edildigine gore
bir cocuk babasi sdyle demistir: «Ben g¢ocuklarim i¢in bol bol masraf ediyorum.
Onlar, yetissin diye hususi hocalara (miieddiblere) gotiiriiyorum. Fakat umdugum
sekilde yetismiyorlar. Yetim bir cocuk olan Ahmed b. Hanbel'e bakiniz! Onun edep ve
giizel gidisat1 herkesi hayran ediyor.»438[3]

Tahsili

Ahmed b. Hanbel, biiyilk adam olma sirrina sahip bir yaradilista idi. O, biraz
bliyiiylince ailesinin tesvikiyle ilim tahsiline yonelmis ve kisa bir zaman sonra,
kendisinin takva iizere yetisme tarzina uygun olan bir ilmi se¢mistir. Ne felsefeyi, ne
de matematigi tercih etmistir. O, sadece din ilmini" se¢mis ve bu arada kendisini,
memleket memleket dolagsmayr gerektiren hadis ilmine vermistir. Hadis ilmi de onu
fikha gotiirmiis, boylece onda hem fikih, hem de hadis ilmi birlesmistir. Baz1 alimler
hadis veya fikihtan birini tercih ettigi halde, Ahmed b. Hanbel, bunlarin her ikisini de
ayni oranda kendisinde toplamustir.

Ahmed b. Hanbel, emsali arasinda takva, ciddiyet, sabir, metanet ve tahammiilii ile
meshur olmustur. Belki bu, onun ¢ocuklugunda néfsine fazla itimadindan ve kiigiik
yagtan beri ruhi istiklalini hissedisinden ileri geliyordu. Ahmed b. Hanbel'in bu hali,
cocukken temas ettigi alimlerin"de dikkatini ¢ekmistir. Hatta el-Haysem b. Cemil,
onun hakkinda sOyle sOylemistir: «Bu cocuk yasarsa, zamanin-dakilerin hiicceti
olacaktir.»

Ahmed b. Hanbel, biraz once sdyledigimiz gibi hadis rivayet ve tedvini ile ugrasan,
hadis ilmini kendisinden sonrakilere devreden bir muhaddis olmak istemistir. Hadis
ilmini tercih edisi rasgele de-gldir. Once O, rivayetle dirayeti birlestiren fikih tahsiline
baslamig, Ebu Hanife'nin talebesi ve o ¢agin en biiyiikk kadist Ebu Yusuf'tan ders
almistir. Fakat, onun hadis ilmine meyletmis, fikhina fazla ilgi duymamistir. Bu
itibarla O, «ilk hadis yazdigim sahis Ebu Yusuf'tur.» demistir. Yani Ahmed b. Hanbel,
Ebu Yusuf'tan hadis tahsil ettigi gibi fikih zevkini de ondan tatmigtir.

Bu rivayeti, yani Ahmed b. Hanbel'in Ebu Yusuf'tan tahsil goriisiinii anlatan rivayeti
gbzoniine alirsak, onun Once re'y'e dayanan fikihtan ise basladigi sonucuna variriz.,
Re'y'e dayanan fikih, o ¢cagda Irak'ta hakim olan ve Ebu Yusuf'un temsil ettigi fikihtir.
Ahmed b. Hanbel, hadis ¢alismalarini fikih ¢aligmalariyla birlestirdikten sonra kiyasa
bagli olan fikih istinbatin1 hadis'e dayandirmistir. O, hiikkmii hadisten istinbat eder, bu
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hilkkme gore yeni birtakim hiikiimler c¢ikarir, kiyaslarda bulunur ve fer't fikih
mes'elelerini ¢ ortaya kordu.

Ahmed b. Hanbel, 6nce hadis tahsil edip fikih tahsilini sonraya birakti. Hadis
bilginleri, biitiin tslam memleketlerine dagilmisti. Bagdad'ta, Kife'de, Basra'da,
Misir'da, Hicaz'da ve Yemen'de muhaddisler vardi. iste biitiin islam iilkelerinde bdyle
muhaddisler bulunuyordu. Hadjis tahsil eden bir kimse, elbette bu iilkelere gidecek ve
adim adim buralari dolasacakt1.439[4]

Hadis Tahsili i¢cin Yapmus Oldugu Seyahatler

Ahmed b. Hanbel, 179 H. yilinda, yani onbes yasinda iken hadis tahsiline basladi. 186
H, yilina kadar, yani yedi y1l Bagdad'ta hadis tahsiline devam etti. ilk olarak 186 H.
yilinda Basra'ya gitmek suretiyle seyahatlerine baglamis oldu.**P! Ertesi yil Hicaz'a
gitti. Daha sonra bunlar1 Basra, Kiife, Hicaz ve Yemen seyahatleri takip etti.

Ahmed b. Hanbel'in seyahatleri, hayatta bulunan ravilerden sifahi olarak hadis tahsil
etmek maksadini giidiiyordu. O, hadis nakletmek i¢in kitaplarla yetinmiyordu. Bizzat
ravilerle goriismek suretiyle rivayet isini daha saglam tutmak istiyordu.

Soylendigine gore O, Basra ve Hicaz'a beser defa seyahat etmistir. Biraz 6nce isaret
ettigimiz gibi Hicaz'a ilk defa 187 H. yilinda gitmis ve orada imam Safii ile ilk olarak
goriismiistiir. Safii ile Mekke'de Mescid-i Haram'da karsilasmistir. Bundan sonra
onunla tekrar karsilasmasi, Bagdad'ta olmustur. ibni Kesir, Ahmed b. Hanbel'in hac
seyahatlerini anlatirken su tafsilati verir:

«Ahmed b. Hanbel'in ilk hac seferi, 187 H. yilinda olmustur. Bundan sonraki hac
seferleri 191, 196 H. yillarinda olmustur. Bu son seferinde 197 H. yilina kadar miicavir
kalmis ve 198 H. yili haccmi ifa etmis ve yine 199 H. yilma kadar miicavir kalmistir.
Imam Ahmed h. Hanbel soyle der: Bes defa .hacca gittim, bunun ii¢iinde yaya idim.
Bu hac seferlerimin birinde otUz dirhem harcadim. Bir defasinda yiiriirken yolumu
kaybettim ve: Ey Allah'in kullari, bana yolu gosteriniz', diye feryada basladim;
sonunda yolu bulabildim.»**!

Bundan anliyorUz ki Ahmed b. Hanbel, hacca ¢ok gitmistir. Fakat onun bu seyahatleri
sadece hac icin degildi. Diger bir maksadi daha vardi ki, bu da Peygamber (S.A.V.) "in
hadislerini rivayet etmekti.

Ahmed b. Hanbel, hadis tahsili ugruna her tiirli zorluga katlanarak, nerede
bulunurlarsa bulunsunlar, hadis raviierinin yanlarina kadar giderdi. O, bu yolda
mesakket ¢cekmeyi, muradina kolayca ermeye tercih ederdi. Ciinkii kolayca elde edilen
seyler cabucak unutulmakta, giigliikle elde edilen seyler ise unutulmamaktadir. Ahmed
b. Hanbel, hac farizasini yerine getirdikten ve Beytullah'a mii-cazir olarak (Mekke'de)
kaldiktan sonra Yemen'in San'd sehrinde bulunan meshur muhaddis Abdurrazzak b.
Hemmam (6l. 211 H.)'a gidip hadis 6grenmek istiyordu. Bu isi, ad1 gegen muhaddisle
hac mevsiminde goriistiikten sonra gerceklestirdi. Ondan hac mevsiminde hadis
ogrenmesi miimkiindii. Fakat O, hac mevsiminde Mekke ve Medine muhaddislerinden
hadis tahsilini tercih etmis, Abdurrazzak b. Hemmam'dan bundan sonra faydalanmay1
kararlastirmistir. Maksadi, San'a'ya kadar zahmet ¢ekip gitmek suretiyle sevap kazan-
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makti.

O, bilfiil San'a'ya gitmek iizere yola ¢ikti. Bu ugurda aclik sikintisina diistii ve tiirlii
giicliiklerle karsilasti. Ciinkii, yolda nafakasi bitmisti. San'd'ya varincaya kadar
nakliyecilerin yaninda ham-mallik yapmak zorunda kaldi. Yol arkadaslar1 ona yardim
ellerini Uzatmaya tesebbiis etmislerse de O, Allah'in, kendisine bedeni olarak ¢alismak
suretiyle nafakasini kazanacak kuvveti ihsan etmis ol-duugnu ileri siirerek, bu yardimi
kabul etmemistir.

San'd'ya ulasinca Abdurrazzéak'la goriistii. O da, kendisine yardim etmek tesebbiistinde
bulundu ve: Ey Abdullah'in babasi, sunu al faydalan, ¢iinkii bizim memleketimiz
ticaret ve kazang i¢in elverisli degildir, dedi ve eline birka¢ dinar Uzatti. Ahmed b.
Hanbel de: Benim durumum iyidir, dedi. Bu mesakkatlere tam iki sene katlandi.
Ciinkii burada, "ez-Ziihri ve Ibnu'l-Miiseyyib yoluyla daha 6nce bilmedigi bircok
hadisleri isitip 6greniyordu.442[7]

Hokka Ve Kalem ile Mezara...

Ahmed b. Hanbel, birgok mesakkatlere aldirmadan tahsili i¢in Islim memleketlerinde
dolasiyor ve kitap ¢antalanni sirtinda tasiyordu. Bir seferinde kendisini taniyan biri
onu gormiis ve hadis rivayetini, hadis hifzin1 ve kitaplarini ¢cok bulmus, bu kadar hadis
yazip hifz ve rivayet etmesine itirazda bulunarak: «Bir Kife'ye, bir Basra'ya!.. Ne
zamana kadar boyle devam edeceksin?» demistir. Ahmed b. Hanbel de; «Hokka ve
kalem ile mezara kadar...» diye cevap vermistir.

Imam Ahmed, hafizasinin kuvvetli olusuna ilaveten, isitmis oldugu Peygamber
(A.S.)'in biitiin hadislerini yazmaya ¢ok 6énem verirdi. Ciinkii ¢agi, telif ve tedvin ¢agi
idi. Bu cagda fikih ve dil ilimleri tedvin edilmisti. Hadis ilimlerinin de tedvini
gerekirdi. Ger¢i imam Malk «el-Muvatta'» 1, Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasen «el-
Asar» adli eserlerini, Safii de «el-Miisned»ini tedvin etmisti. Elbette Ahmed b. Hanbel
de; isittigi hadisleri hem hifzedecek, hem de tedvin edecekti. O, kendisine bir hadis
soruldugu zaman ezberden rivayet etmezdi. Biiyilik bir ilim adami oldugu zaman dahi
ancak yazdigi hadisleri rivayet ederdi. Rivayete gore Mervli birisi kendisine bir hadis
sormus; o da, oglu Abdullah'a bu hadisi bulmak icin Kitabu'l-Fevaid'i getirmesini
sOylemistir. Fakat oglu, bu kitab1 bulamamistir. Bunun iizerine kendisi kalkmis ve
kitab1 bulup getirmistir. Birkag cilt olan bu kitapta sorulan hadisi arastirmaya
443[8]baslamlst1r.444[9]

Fikha Dogru

Ahmed b. Hanbel'in topladigi Siinnet, Peygamber (S.A.)'in hadisleri, sahabiler ile
tabiilerin fetva ve hiikiimleri idi. Bu rivayetler siinnet olmakla beraber, ayn1 zamanda,
derin ve ince bir fikih idi. Bu itibarla, rivayetle ugrasirken Ahmed b. Hanbel'in, fikih,
mes'ele ve fetvalardan Uzak kaldigin1 sdyleyemeyiz. Aksine, O, fikihla siki sikiya
ilgili idi. Hayatinin biiytik bir kismini rivayete ayirmigsa da, fikha karsi 6mrii boyunca
ilgisiz kalmig degildir.

Onun ilk ¢aligmalari, Kadi EbG Yusuf'tan fikih tahsiline yonelmisti. Olgunluk ¢agma

427 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaynevi: 2/366-367.
#3061 fbnul-Cevzi, Menakjbul-imam Ahmed b. Hanbel, a. 190, 191.
4409 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaynevi: 2/367-368.
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ulasinca siinnet fikhina meyletmistir. Belki de O'nu fikha dogru ¢eken bu olmustur.
Bilhassa Mekke'de imam Safii ile karsilasinca Ahmed b. Hanbel, onun akli kudretine
ve fik-hi istinbat hususunda koymus oldugu olgiilere hayran kalmistir. Yakut el-
Hamevi'nin Mu'cemu'l-Udeba'smda aynen soyle denilmektedir:

«Ishak b. Rahiiye (Rahveyh)445[1o] der ki: Siifyan b. Uyeyne'nin yaninda idik. Amr b.
Dinar'in hadislerini yasiyorduk. 'Ahmea b. Hanbel geldi ve bana: Ey Ebi Yakub, kalk
sana benzerini simdiye kadar gormedigin bir zat1 gostereyim, dedi. Kalktun, beni zem-
zem kuyusundan tarafa gotiirdii. Orada beyaz elbiseli,, esmer benizli, yakisikli, gayet
zeki bir zat vardi. Beni onun yanina oturttu. Sonra bu zata hitaben: Ey Ebli Abdillah,
Iste bu ishak b. aRhiiye el-Hanzali'dir, dedi. O da: Merhaba, diyerek beni selamlad.
Karsilikli miizakerelerde bulunduk. Onda, beni saskina c¢eviren bir ilim gordiim.
Meclisimiz Uzayinca Ahmed b. Hanbel'e: Kalk, o soyledigin zata gidelim, dedim.
Ahmed de; Iste: O zat budur, dedi. Ben de: Subhanellah! «ez-Ziihri bize soyle...
rivayet etti» diye anlatan bir zatin yanindan kalktim ve zannettim ki sen, beni, ez-Zthri
gibi veya ona yakin bir zatin yanma gotiireceksin. Halbuki sen, beni bu delikanlinin
yanina getirdin, dedim. Bunun tizerine Ahmed b. Hanbel, bana. Ey Yakub'un babasi,
bu delikanlidan (yani Safii'den) feyz al. Ciinkii ben, bunun benzerini asla gérmedim,
dedi.»

Burada belirtmeliyiz ki, Ahmed b. Hanbel tahsile bagladigi zaman fikih ve istinbat
iImini rivayet ilmi ile birlikte tahsil ediyordu. Yukarida soyledigimiz gibi, tahisle Ebu
Yusuf'un yaninda baslamisti. Daha sonra Safii ve digerlerinden tahsil gordii. Safii ile
1.98 H. yilinda Bagdad'ta tekrar goriismiistii. Safii, ondan, kendisinin ortaya koydugu
mes'elelere muhalif olarak tesbit ettigi her hadisi kendisine hatirlatmasini rica etmistir.
Safii, Misir'a gittigi zaman, Ahmed b. Hanbel de onun yanina gitmek niyetinde idi.
Fakat bunu gergeklestirememistir.

iste boylece Ahmed b. Hanbel'de hadis, slinnet ve rivayet fikihla birlesmis oldu. ister
once fikih tahsiline baslasin, isterse hadis ve siinnetten sonra fikha donmiis olsun,
gercek odur ki, Ahmed b. Hanbel tam manasiyla fikha yonelmistir. Bu konuda bsnim
goriisim sudur: Ahmed b. Hanbel, hadislerin ihtiva ettigi fikhi incelerken bu derin
tetkikleri sayesinde fikha yonelmistir. O, sahabilerin fikhin1 6grenmek istiyordu. «el-
Miisned» adli kitabinda her sahabi icin miistakil bir sened tahsis etmistir. Ali b. Ebi
Talib, Zeyd b. Sabit, Resiliillah'in Halifesi Ebu Bekr, Miizminlerin Emiri Omer b. el-
Hattab —Radiyallahu anhum— gibi fetva vermekle meshur olan miictehid sahabiler
icin ayr1 ayr tahsis ettigi senedlerle bu sahabilerin fikhin1 incelemeye ve bunlarin
fikhinin gaye ve maksatlarini anlamaya onem vermistir. Bunlar ve Abdullah b.
Mes'ud, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. el-As gibi diger
sahabilerin fikhini tetkik etmek, suurlu bir ravinin aklin1 keskinles-tirir; zihnini acar ve
ona derin fikhi bir meleke kazandirir. imam

Safii'nin istinbat ilmi i¢in koymus oldugu esaslar1i Ahmed b. Hanbel'in 6grenmis
oldugu bunlara ilave edilecek olursa, siiphesiz onun siinnet fikhin1 tam olarak bilen bir
fakih oldugu ve goriislerinde seriatin dogru yolundan ayrilmasinin imkansizlig
kendiliginden anlasilir.

Bundan sonra Ahmed b. Hanbel, sahabilerin fikhini incelemekle yetinmemis, tabiilerin
fikhin1 6grenmis ve fetvalarini toplamigtir. Tabiiler arasinda re'y tarafi galip olanlar

#5001 fshak b. Rahveyh (161- 238 H.) Mervli biiyiik bir hadis bilgini olup Buhari, Miislim, Tirtaim, Nesai ve digerleri ondan hadis rivayet
etmislerdir. Kendisi Nisabur'a yerlesmis ve orada 238 H. yilinda vefat etmistir.Ceviren.
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bulundugu gibi, bir hadis bulamayinca fikir beyan etmekten ¢ekmen kimseler de vardi.
Ahmed b. Hanbel, tabiilerin fikhinda 6yle fikhi1 bir miras bulmustur ki, kendisi de
Kitab ve .Siinnet'te bir nass, yahut da sahdbi veya tabiinin herhangi bir fetvasini
bulamadigi zaman bu mirasa uymus, onlarin metoduna ve sahabilerden intikal eden
metodlara gore hiikiim ¢ikarmigtir, *¢1*

Ahmed B. Hanbel Farsc¢a Bilir Miydi?

Ahmed b. Hanbel'in ailesi Merv'den gelirken annesi ona hamile idi. Annesi onu
Bagdad'ta diinyaya getirmistir. Ailesinin Uzun zaman Horasan'da oturdugu anlasiliyor.
Amcasinin isinin de Horasan'la ilgili olusu, bu ailenin farsca bildigini gostermektedir.
Buna gore Ahmed b. Hanbel'in de farsc¢a bildigi ve bu dili konustugu anlasilmaktadir.
Bu hususu Zehebi, Tarih'inde anlatmaktadir. Rivayete gére Ahmed b. Hanbel'in
teyzesinin oglu Horasan'dan gelmis ve onun yanma miisafir olmustur. Ahmed b.
Hanbel ona yemek getirmis, Horasan ve oranin halkiyla ilgili seyler sormustur.
Miisafiri, kendisinin dilini anlaniaymca, Ahmed b. Hanbel onunla fars¢a konugmustur.
Zehebi, bu olay1 Ahmed b. Hanbel'in torunu Ziiheyr'den rivayet etmis ve Ziitheyr'in bu
olaya sahit oldugunu sdylemistir. Bu durumda bize diisen, bu haberi kabul etmektir.
Ciinkii, onu rivayet eden giivenilir bir kimse olup Imam Ahmed b. Hanbel'in ailesiyle
yakinligi bulunan bir sahistir. Ayrica bu haberi reddedecek elimizde herhangi bir delil
de yoktur. Giivenilir bir kimsenin rivayet ettigi bir haber, ancak, rivayet bakimindan
daha kuvvetli veya daha saglam bir delille reddedilir.**"™

Ahmed B. Hanbel'in Hadis Rivayetine Ve Fetva Vermeye Baslayisi

Ahmed b. Hanbel, hadisi, biitliin muhaddislerden tahsil etmis; Bagdad, Basra, Kiife,
Mekke ve Medine ile yetinmemis, Yemen'e dahi gitmistir. Hattd iistadi Safii'nin
ardindan Misir.a da gitmeye niyetlenmistir. Hadis ilmine sahip olan kimi isitmisse,
gidip ondan hadis rivayet etmistir.

O, yalmz rvayet ilmiyle iktifa etmemistir. Rivayet ilmi, onu derin bir fikha
ulastirmistir. Esasen ilk tahsil ¢aginda fikha karsi bir Cinsiyet kazanmis, din ile ilgili
olan ¢esitli ilimleri 6grenmis ve bunlarin bazisinda oldukca derinlesmistir. Bilhassa
Kitab ve Siinnetle ilgili rivayet ve fikih iizerinde ihtisas sahibi olmustur.

Boyle bir ilim adaminin artik aldiklarim verme, yazdiklarini baskalarina yazdirma ve
ogretme zamani gelmisti. Fakat O, hadis rivayetine ve fetva vermeye ancak kirk
yadina ulastiktan sonra baslamistir. Acaba O, bu durumda Uz. Peygamber'e mi
uyuyordu? Ciinkii Peygamber (S.A.V.), ancak kirk yasindan sonra Peygamber olarak
vazifelendirilmisti. Gergekten insan kirk yasma ulastigi zaman, tam olgunluk ¢cagma
gelmis olur, nefsi arzular bu ¢agda azalir, akil ve irade yiikselir. Ebu Hanife de, fetva
vermeye ancak kirk yasinda baglamistir.

Ahmed b. Hanbel, bizi yukaridaki soruya cevap aramaktan kurtarmistir. Ciinkii bu
soru, kendisine de sorulmus, o da; «Hocalar1 hayatta iken hadis rivayet etmedigini»
sOylemistir. Bir c¢agdasi, kendisine, Abdurrazzak'tan rivayet ettigi hadisleri
yazdirmasini s0yledigini, Ahmed b. Hanbel'in de, Abdurrazzak sag oldugu i¢in bundan

#8011 fs]am’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymnevi: 2/368-370.
4702 jslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/370.
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kagindigim1 anlatir. Bu ifadelerde Ahmed b. Hanbel'in, ni¢cin 204 H. yilindan sonra
hadis rivayetine ve fetva vermeye baslamis oldugunu gosteren agik bir delil mevcuttur.
Ciinkii bu tarihte, Imam Safii Misir'da &lmiistii. Boyle bir izahi, tarihi olaylar da
desteklemektedir.

Burada sOylemeliyiz ki Ahmed b. Hanbel, hadis rivayetine ve fetvd vermeye
basladiktan sonra, hadis ve fetva konusunda bagvurulan bir kaynak olmustur. Bu
demek degildir ki, kendisine daha once siinnetle ilgili bir soru soruldugu zaman O
cevap vermezdi. Zira, ilmi ketmetmek caiz degildir. Din; irsadd etmeyi, baskalarinin
bilmediklerini 6gretmeyi ve Peygamber'in hadislerini yaymay:r emreder. Ahmed b.
Hanbel'in 198 H. yilinda 34 yasinda iken Mescid-i Hayfda**®™! kendisine sorulan bir
meseleye fetva verdigi rivayet edilmistir.

Buna gore Ahmed b. Hanbel'in, kirk yasina varmadan 6nce de, mecbur oldugu zaman
fetva verdigini sOyleyebiliriz. Ciinkii zaruret, onu bazan bu ise zorluyordu. Ancak
kendisine ilim tahsili i¢in gelen talebelerine ders vermeye kirk yasina degdikten sonra
baslamis ve Peygamber'in Siinnetine uyarak kirk yasindan sonra irsad ve fetva verme
isini lizerine almayi bir vazife bilerek, mevcut boslugu doldurmaya karar vermistir.
Ahmed b. Hanbel'in iffet, nezahet ve takvasi, insanlar arasinda yayilmisti. Herkes ona
fikih -ve hadis rivayeti i¢in basvuruyordu. O da, bunlara mescidde cevap vermek
zorunda kaldi. Sohreti de, bunun {izerine gittik¢e artmaya basladi. Bundan sonra
Ahmed b. Hanbel, ileride aciklayacagimiz ve onun nefsini olgunlastiran sabir ve
metanetinin derecesini gosteren mihnetlere ugramistir. Fakat, bu mihnetler onu daha
cok ylikseltmis, Allah ve insanlar katinda degerini daha ¢ok artirmis ve halka onu daha
1yl tanitmis, halk da onun adin1 dort yana yaymistir. O, Allah yolunda insanlara karsi
tevazu' gosterdikge yiiceliyordu.

Adinmn ilim, zihd ve takva ile birlikte yayilisi, dersinde izdihama sebep oldu.
Bazilarinin rivayetine gore, onun dersini dinleyen-' lerin sayis1 besbin civarinda idi.
Bunlardan besyiiz kadar1 dinlediklerini yaziyorlardi. Biz, bu kadar talebenin onun
dersinde hazir bulundugunu teslim edemeyiz. Fakat, buna yakin bir miktarda oldugunu
sOyleyebiliriz. Yahut, talebelerinin sayis1 ¢ok kabarikti, diyebiliriz. Ciinkii «Bin»
kelimesi siiphesiz «pek¢ok» manasina da kullanilir. Ahmed b. Hanbel'in derslerini
dinleyenlerin sayis1 zikredilen sayinin yansina, hatta bestebirine dahi indirilse, yine de
azimsanamaz ve onun Bagdad'taki mevkiini ve Islam iilkelerinden kendisine tahsil i¢in
gelenlerin ¢oklugunu gosterir.

Ahmed b. Hanbel'den ders alanlarin ve isittiklerini yazanlarin ¢oklugu, ondan hadis ve
stinnet rivayet edenlerle onun fikhin1 nakledenlerin ¢oklugunu gosterir.

Burada soylememiz gerekir ki, Ahmed b. Hanbel, faziletli muttaki; ziihd, sabir ve
metanet sahibi idi. Yukarida dedigimiz gibi, insanlar, O'nu, bu meziyetlerinden dolay1
dinlemek istiyorlardi. Siiphesiz onu dinlemek i¢in gelenlerin hepsi ilim tahsil eden
talebe degildi. Bir kismi, Ahmed b. Hanbel'in meclisine, onu sevdikleri ve saydiklar
icin geliyorlardi. Bir kismi1 da, onun yasayisina goére yasamak, onu tanimak, ahlak,
edep ve irsadindan faydalanmak icin geliyorlardi. Ibnul-Cevzi'nin Menakibu'l-imam
Ahmed b. Hanbel adli eserinde onun bir ¢agdasindan soyle rivayet edilir: «Ebu
Abdillah (Ahmed b. Hanbel)'e oniki.sene gelip gittim, o ¢ocuklarma el-Miisned'i
okuturdu. Ondan bir tek hadis yazmadim, ancak ona ahlak ve irsadi i¢in gelirdim.»

#8031 Mescid-i Hayf, Mekke'nin sarkmdaki daglarda Arafat'a piden yolda Miizdetife ile Mekke arasinda bulunan Mina'dadir. Seldhuddin
Eyyubi tarafindan ihya edilen bu mescid, Kélemen Sultanlarindan Kayitbay'in emriyle yeniden insa edilmis olup balen ma'mnrdar. Ceviren.
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Oyle anlasiliyor ki, onun iki tiirlii meclisi (ders halkas1) vardi:

1 — Cocuklariyla 6zel talebelerine hadis anlatmak i¢in evindeki meclisi.

2 — Hem talebelerinin, hem de halktan istiyenlerin hazir bulundugu mescid'deki
meclisi. Ahmed b. Hanbel'den hadis yazan talebelerinin sayisi, mescid'de dersini
dinliyenlerin ondabiri kadardi.

Zehebi, Ahmed b. Hanbei'in mescid'deki derslerinin ikindiden sonra oldugunu sdyler.
Ebu Hanife'nin Kiife mescidindeki dersi de boyle 1di. Ciinkii ikindiden sonraki vakit,
insanin dinlenmis oldugu, ruhun safa buldugu ve hayat mesgalelerinden kurtuldugu bir
vakittir. Hadis ve fetva bu vakitte anlatilirken, ruhlar dinlenmis ve o6grenmeye
hazirlanmis bir vaziyettedir. Yorgun ve bikkin degildir. insanlar ruhi bakimdan hazir
bulunduklar1 zaman, dersin tesiri daha biiyiik ve daha derin olur.

Ahmed b. Hanbel'in derslerinde, dinleyicilerin ruhunda giizel bir tesir birakan su g
husus dikkati ¢ekiyordu:

1 — Onun meclisine vakar, ciddiyet, tevazu ve ruhi hUzur hakim idi. Kendisi saka ve
alay elineyi sevmezdi. Ciinkii ciddi olmak gereken bir yerde saka etmek, akil
kithgindan ileri gelir. Boyle bir durumda alay etmek, sagmaliktir. Dersinde hazir
bulunanlar bu durumu goézoniinde tutarlar ve onun meclisinde, ders vermiyor olsa dahi,
sakalagsmazlardi. Ebu Nuaym, Halef b. Salim'den s0yle rivayet etmistir: «Biz, Yezid b.
Harun'un meclisinde idik, Yezid saka yaptig1 icin Ahmed b. Hanbel kalkip gitti. Yezid
bunun {izerine eliyle

alnma vurdu ve Ahmed'in burada oldugunu bana bildirseniz ya! Ta ki saka
yapmiyayim, dedi.»**°4

2 — Ahmed b. Hanbel, dersinde ancak hadisleri rivayet etmesi istendigi zaman
anlatirdi. Boylece hadis rivayetine ragbet artiyordu. O, bir hadis rivayet edecegi zaman
kendi yazdig: kitaplardan rivayet ederdi. Ravilerden almis oldugu hadisleri anlatirken
yanhs olur korkusuyla hafizasina asla itimad etmezdi. Peygamber'in sdylemedigi seyi
rivayet etmemek i¢in mecbur kalmadik¢a ve hadisin metninden emin olmadikca
ezberden hadis rivayet etmezdi. Oyle ki talebeleri, kitab'a basvurmaksizin okuttugu
hadisleri saymislar ve bunlarin yiiz adedi asmadigini gérmiislerdir.

Zehebi'nin Tarih'inde, Ahmed b. Hanbel'in talebesi Mervezi'den soyle rivayet edilir:
«Herhangi bir mecliste hi¢bir fakir gérmedim ki o, Ebu Abdillah (Ahmed b. Hanbel)'in
meclisindeki gibi kiymetli olsun. Ahmed b. Hanbel, tamamen fakirlerle ilgilenirdi-
Diinya ehli ile ilgilenmezdi. Aceleci degildi. Cok miitevaz1 idi. Vakar ve ciddiyet
sahibi idi. Ikindiden sonra dersine oturur ve kendisine birsey sorulmadik¢a
konusmazd1.»450[l5]

3 — Ahmed b. .Hanbel, ancak hadislerin yazilmasina miisaade ederdi. Hatta hadis
rivayet ve nakli i¢in islam memleketlerinde dolasirken kendi nefsini mecbur ettigi gibi,
hadisleri yazmaya talebelerini de mecbur ederdi.

Verdigi fetvalara gelince, bunlarin yazilip nakledilmesini menederdi. Ona gore
yazilmayi icabeden din ilmi, ancak Kitab ve Siinnettir. Bundan baskas1 yazilmaz. iste
fetvalarinin yazilmasini bu sebeple menederdi. Birisi kendisine, Irak fakihlerinden re'y
taraftarlarinin kitaplar1 yazilabilir mi? diye sordu. Ahmed b. Hanbel, hayzr, dedi.
Soran kimse; Ibnu'l-Miibarek onlari yazmustir, deyince, Ahmed b. HanbeS; «ibnu'l-
Miibarek gokten inmedi, biz ilmi yukardan almakla emrolunduk.» dedi. Hatta O,

4904 Hilyetul-Evliya, c. 1X, s. 169.
450051 Bak: Zehebi, Tercemetu Ahmed b. Hanbel. Bu faaltercemesi, Mektebetul-Marif (Misir) tarafindan basilan Ahmed Sakir'in nesrettigi el-
Masned'in bas tarafinda yayimlanmistir.
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muhaddisleri Safii'nin kitaplarin1 yazmaktan bile menederdi. Halbuki O, imam Safii'ye
hocasi nazariyla bakar ve gonliinde ona biiyiik bir yer verirdi. Ahmed b. Han-bel'e
gore Kitab ve Siinnetten baska din ilmi konusunda yazilarak gelecek nesillere
nakledilmeye layik bir sey yoktur. Ciinkii, ilim adamlarinin sozleri zamanlarina ait
olup c¢aglarina mahsus olan miiskillerin hallinden ibarettir. Bunlarin gelecek nesillere
intikalinde bir faide yoktur. Yazilmas: da 6nemli degildir. Insanlara Intikali gereken
sey, Kur'an ilmiyle Peygamber, Sahabiler ve Tabiilerin ilmidir. Yalniz bu ilimlerin saf
bir sekilde intikali gerekir. Alimleri ve kisileri isimlerine gére taklit etmek gerekmez.
Fakat, bu konuda ¢ok ileri gitmis olan Ahmed b. Hanbel'i Allah, istemedigi bir seye
maruz birakmistir. Yani talebeleri, kendisinden kocaman ciltler halinde kitaplar rivayet
etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel, kendisinden oncekilerin mesgul olmadigi bir seyle ugragsmamustir.
Kendisinden oOncekiler Kitab ve Sinnet ilmi ile, fetva ile, Kitab ve Siinnet'ten
faydalanarak miisliimanlara dini meselelerini 6gretmekle ugragsmigslardir. Akidenin de
kaynag1 sadece Kitab ve Siinnettir. Dolayisiyla Kitab ve Siinnet'tn bildirmis oldugu
seyler, inanilmasi gereken akideyi teskil eder. Akide veya diger Islami ilimlerin delil
ve kaynagi, Allah'm Kelami ile Restlullah'in Siinnetidir. Sirf akil yoluyla akideden
bahsedilemez; elbette akide nakil ile izah edilir ve bu konuda naklin disina ¢ikilamaz.
Ahmed b. Hanbel devrinde akaid konusunda c¢ok sz ediliyordu. Fakat, Kitab ve
Stinnetin metoduna uyulmuyordu. Akide ile ilgili cebr ve ihtiyar (irade) konusunda
miinakagalara girisiliyordu. Allah'in Kur'-an'da zikredilen isimleri, Allah'in sifatlari
olup, zatindan ayr1 midir, yoksa zatinin ayn1 midir? Allah'in keldm sifati var midir.
Kur'an kadim mi, yoksa mahlik mudur? iste kelamci (miitekellim) denilen alimler bu
gibi meseleler lizerinde tartigiyorlardi.

Ahmed b. Hanbel, bunlarin yaptigini yapmadi; derslerinde asla bunlarin sézlerinden
bahsetmedi. Esasen O, bunlar1 sapiklardan sayardi. Bir kimse kendisine mektup
yazarak, kelamciiarla miinazara hakkinda sormus, O da su cevabi vermistir:

«Allah, senin sonunu iyi eylesin. Bizim, isittigimiz ve ulastifimiz kimselerden
gordiigiimiize gore onlar kelam konusundan hoslanmiyordu, sapiklarla diisiip
kalkmiyorlardi. Mesele, dniinde sonunda Allah'in Kitabina teslim olmak ve bundan 6te
gitmemektir. Insanlar, kitap yazmaktan ve bidatcilarla diisiip kalkmaktan hos-
lanmamaktadirlar. Boylece onlar, bid'at¢liann din konusunda insanin igerisine soktugu
siipheleri reddediyorlardi.»**!1®]

Iste Ahmed b. Hanbel'in tuttudu yol, boyle bir yol idi. Elbette onun bu tutumunu
devrin Abbasi Hiikiimeti tesvik etmiyordu. Bu ¢cag da Abbasi Hiikiimetinin basinda
Abdullah el-Me'mun b. Harun el-Resid bulunuyordu. Bu Halife, kendisini mu'tezili
alinilerden sayiyordu. O Mu'tezile mezhebini desteklemek i¢in miinazaralar diizenliyor
ve Kur’an’in mahluk olup olmadigina dair miihaddislerden bir kimina bu goriisii kabul
ettirmek icin zor kullanmaya baslanmisti.Daru-s-Selam (Bagda)in imami Ahmed b.
Hanbel de, iste bu yiizden iskenceye ugramugtir,**?1*]

Mihneti, Mihnetinin Sebep Ve Devreleri

Kur'an-1 Kerimin mahlik (yaratilmis) olup olmadigi {izerinde bir¢ok s6z sOylenmistir.

#1061 Ady gegen eser.
452017 fslam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/371-376.
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Bu meselenin ortaya atilisinda Emevi hanedaninin maiyetinde bulunan hristiyanlarm
rolii bilyiik olmustur. Bunlarin basinda Yuhanna ed-Dimaski gelir. Bu sahis, Islam
alemindeki hiristiyan alimleri arasinda miisliimanlar1 dinlerinde siipheye diisiirecek
miinazara usillerini yayiyordu. Miislimanlar arasinda da Peygamberleri hakkinda
yalanlar uyduruyordu. Mesela Peygamber (S.A.V.), Zeynep Binti Cahs'a asik olmus,
diyordu. Keza, Kur'-an'da bildirildigine gore, isa, Allah'in ogludur ve Meryem'e ilka'
ettigi kelimesidir, diyordu. Yine O, Miisliimanlar arasinda Allah'in kelimesinin kadim
oldugunu yayiyor ve onlara; Allah'in kelimesi kadim midir, degil midir? diye
soruyordu. Miisliimanlar: Hayir, diye cevap verirlerse, O'nun kelami1 olan Kurl an da
mahliktur demis oluyorlardi. Allah'in kelimesi kadimdir, derlerse, isai'nm .da kadim
oldugunu iddia ediyordu.453[18] Bunun iizerine miisliimanlardan; Kur'an mahliktur,
diyerek onlarin hilesini reddetmek isteyenler olmustur. Mesela, Ca’d b. Dirhem***l*¥]
Cehm b. Safvan ve Mu'tezililer; Kur'an mahliktur, demisler, Halife Me'mun da bu
gOriisii benimsemistir.

212 H. yilinda ad1 ge¢en Halife, Kur'an'm mahlik oldugu goriisiinii hak niezheb olarak
ilan etmistir. Bu maksatla miinazara meclisleri tertiplemis ve bu konuda kesin delil
olarak kabul ettigi seyleri ortaya atmustir. Fakat, bu konuda miinakasay:r serbest
birakmis ve insanlarin diisiincelerinde hiir olduklarini sdylemistir.

Lakin 218 H. yilinda —kendisi bu yilda dlmiistir— bu fikri insanlara zorla kabul
ettirmeye karar vermistir. Gariptir ki, bu ise kendisi Bagdad'in haricinde iken
baslamistir. Bu ugurda miicahid olarak ortaya atilmis ve bulundugu Rakka sehrinde bu
maksatla bir kisim mektuplar yazmis ve bu mektuplar1 Bagdad'taki vekili bulunan
ishak b. Ibrahim'e géndererek, halki, Kur':n'm mahlik oldugu gériisiinii benimsemeye
tesvik etmistir. Bu. mektuplar1 Mu'tezile lis-tadlarindan ve fakihlerle muhaddislerin
amansiz diismani olan Ah-med b. Ebi Diiad (61. 240 H)'m yazdigi tahmin edilmektedir.
Bu maksatla dini baski, dnce devlet dairelerindeki vazifelerden higbirine, bu goriisii
kabul etmiyenleri tayin etmemekle baslamis ve hicbir meselede bu goriisi
benimsemiyenlerin sahitligi kabul edilmemistir. Birinci mektupta soyle denilmektedir:
«Onlara (kadilara) bildir ki, Emiru'l-Mii'minin, isinde kimseden yardim
istememektedir. Raiyyesinden vazifeye tiyin ettigi kimselerden dini, Tman1 ve tevhid
konusundaki ihlasina giivenilmeyen kimselere, itamat etmemektedir. Eger onlar, bu
gorisii ikrar ederler, Emiru'l-Ma'minin'e uyarlar, hidayet ve kurtulus yolunda olurlarsa,
onlara, insanlar i¢in sahitlik edecek kimselerin Kur'an hakkindaki diislincelerini tesbit
etmelerini; Kur'an yaratilmistir, sonradan meydana gelmistir, diye ikrar edip bu goriisii
kabul etmiyenlerin sahitligini dinlememelerini emret.» 12!

Bu mektuptan anliyoruz ki, onun bu goriisiinii kabul etmiyenlerin cezasi menfi
(olumsUz) bir cezadir, miisbet (olumlu) bir ceza degildir.

Fakat is, boyle menfi bir vaziyet aligla kalmamus, tersine, bazi insanlar1 siki1 imtihanlar
gecirmeye sebep olacak kadar ileri gitmistir. Bu insanlara, Kur'an hakkindaki goriisleri
soruluyor, Halifenin ileri siirdiigii goriisii kabul etmezlerse, elleri kollar1 baglanip
Emiru'l-Mii'minin'in ordugdhma sevkediliyorlardi. Ciinkii o mektupta®®®?!! fakih ve

453018 Siiphesiz bu bir mugalatadir. Ciinkii is4; Allah'in kelimesidir demek, Allah onu, kendinden bir kelime (kiinol emri) ile yaratmistir
demektir. Nitekim Kur'an'm diger ayetlerinde bu ve Isa'nin bizzat kelime olmadig1 acikea belirtilmistir (Bak: Al-i imran: 59; Nisa: 171, 172;
Maide: 72-75).

45419 Ca'd b. Dirhem (61. 124 H.), Emeviler devrinde Kur'4n'm nmuliiik oldugunu sdyleyen ilk sahistir. Bu fikri ileri siirdiigii i¢in Kiife Valisi
Halid b. Abdillah el-Kasri tarafindan Sldiiriilmiistiir. Ceviren.

4850200 Tarihu't-Taberd.

461211 Bak: Muhammed Ebii Zehra, el-imam Ahmed b. Hanbel, Kahire 1947, s. 46. Ceviren.
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muhaddislerin imtihan edilmesi de emrediliyordu. Onlardan bu goriisii kabul
etmiyenler, prangaya vurularak Halifenin yanma gonderilecek ve bu goriisi
benimseyenler de, fetva vermeye ve hadis rivayetine devam edeceklerdi.

Bagdad'ta Halifenin vekili kendisine verilen emri yerine getirmek icin derhal harekete
gecti. Fakih ve muhaddisleri ¢cagirtti. Aralarinda Ahmed b, Hanbel de vardi. Onlara,
istenileni yerine getirmezlerse iskence ve ceza goreceklerini ve higbir tereddiit
gosteril-meksizin  Me'mun'un arzusuna gore muhakeme edileceklerini soyle-
yerek,'tehditler savurdu. Fakih ve muhaddisler istenileni yerine getirdiler ve Kur'an
hakkinda bu mezhebi benimsediklerini ilan ettiler. Ancak dort kisinin kalbini Allah
bundan korudu. Onlar cesaret ve 1srarla inanglarindan fedakarlik etmediler. Bunlar
Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Nuh, el-Kavariri ve Seccade'dir.**"%? Bunlar yaka-
lanip elleri kelepgelendi, ayaklarina zincir baglandi. Ertesi giin olunca Seccade,
Halifenin vekili ishak'm emrini kabul etti ve baglar1 ¢oziilerek serbest birakildi. Diger
{icii inanclarinda direndiler. Obiirgiin olunca ayn1 soru tekrar edildi ve cevap istendi.
el-Kavaviri'nin tahammiilii bitmisti. Istenilen cevabi verdi ve baglar ¢oziilerek o da
serbest birakildi. Geriye iki kisi kalmisti. Allah onlarla beraberdi. Bunlar, zincirlerle
bagl olarak Tarsus'taki el-Me'min'unun hUzuruna gonderildi. Yolda Muhammed b.
Nuh sehid oldu. Ahmed b. Hanbel, tek basina inanci ugruna iskence ve zulme gogiis
geriyordu. Fakat halinden memnundu. Ahmed b. Hanbel yolda iken Me'mun'un 6lim
haberi geldi. Fakat Halife, diinyadan ayrilirken kendisinden sonrakilere bir
vasiyetname birakmis ve bunda fakihlerle muhaddis-lere, Kur'an'm mahlik oldugunu
sOyleyinceye kadar iskenceye devam edilmesini vasiyet etmistir. Bu vasiyetnamede
sunlar yer almistir.

«Iste bu, Emiru'l-Mii'minin Abdullah (el-Me'mun) b. Harun er-Resid'in yaninda
bulunanlarin hepsini sahit kildig1 seydir. O, kendisi ve yanmdakilerin hepsi soyle
sahadet etmislerdir: Allahu Teala birdir, O'nun miilkiinde ortagi da yoktur. Islerini
kendisinden baska bir tedbir eden de yoktur. O, Halik (Yaratic1) dir, O'ndan baska her
sey mahliktur. Kur'an da, her sey gibi mahliktur. Hicbir sey Allah'a benzemez.» Bu
vasiyetnamede kendisinden sonra Halife olan kardesi el-Mu'tasim'a sdyle
hitabetmektedir: «Ey ishak'm babasi, bana yakin ol, gordiiklerinden ibret al, Kur'an'm
yaratilmis olmas1 konusunda kardesinin yolundan git.»

Iste bu yiizden Ahmed b. Hanbel ve inanclarindan ayrilmayan diger fakih ve
muhaddislerin ugradigi mihnet Uzayip gitti. Bu mihnet Me'mun'un 218 H. yilinda
olimiiyle sona ermedi, daha da yaygin bir hal aldi1 ve 1stirap artt1, daha cetin ve daha
siddetli devrelere girdi. Me.mun'un vasiyetleri arasinda, insanlarin siddet ve baskiyla
Kur'an'in mahliik olusunu kabule zorlanmalar1 ve Ahmed b. Ebi

Diiad'm*®®! (61. 240 H.) gorevinde kalmasi yer aliyordu. Iste bu belann basi o idi.
Iskence etmek icin Halifeyi o kiskirtiyordu. Hattd Halifenin mektuplarin1 o kaleme
aliyordu. Oliim hastalifinda iken Me'mun'un iradesine hakim olan o idi. Nihayet
Halife onun tesiriyle bu emirleri vermis ve bu vasiyetlerde bulunmustur.

Ahmed b. Hanbel, zircirlerle bagli olarak kendisine getirilirken Me'mun &lmiistii.
Oliim haberi ilan edilince Ahmed b. Hanbel Bagdad'a geri getirildi. Hakkinda yeni bir
emir ¢ikincaya kadar zindanda kaldi. Sonra Halife Mu'tasim (6l. 227 H)'in hUzuruna
cikarildr. Urkiitiiliip korkutulmak igin her tiirlii yola basvuruldu. Fakat hicbirisi fayda

#57022] K avariri'nin ad1 Ubeydullah b. Omer'dir. Seccade'nin adi da el-Hasen b. Hammad'dir. Ceviren.
458231 By zat, Halife Mu'tasim devrinde daha ¢ok itibar gormiis ve baskad1 (kadil-kudat) olmustur. Ceviren.
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vermedi. Ahmed b. Hanbel'in higbir seye aldirmadan inancinda sebat etmesi lizerine
tehditler gerceklestirildi. Onu nobet nobet kirbaglamaya bagladilar. Her defasinda
bayilmadikca birakmiyorlardi. Oyle ki kiligla diirtiildiigii zaman bile bir sey hissetmi-
yordu. Bu ameliye, fasilalarla tekrarlaniyordu. 28 ay kadar zindanda bu iskence devam
etti. Umitleri kesilince onu serbest birakarak evine iade ettiler. Fakat iman1 Ahmed b.
Hanbel, zindanda Uzun bir zaman kalis1, ¢ok siddetli bir sekilde durmadan doviilisi
ve viicudundaki yaralar sebebiyle yiiriiyecek bir halde degildi. Lakin O, yine de
mUzafferdi.

Ahmed b. Hanbel, yaralar1 iyi olup mescide gelme imkanina kavusuncaya kadar ders
ve hadis okutmaktan mahrum kaldi. lyilesince fetva ve hadis derslerine basladi.
Ugradig1 mihnet, insanlarin onu daha ¢ok takdirine sebep oldu. Onu dinlemek icin
daha ¢ok ragbet ettiler ve onun derslerine kostular. Mu'tasim'dan sonra el-Vasik (6l.
232 H.) Halife oldu. Iskence vasiyetnamesi yiiriirliikte idi. Bu sebepten Ahmed b.
Hanbel'e tekrar mihnet ¢ektirmeye basladilar. Fakat bu sefer, Ahmed b. Hanbel'in
Mu'tasim devrinde oldugu gibi kirbagla doviilmesi emredilmedi. Ciinkii bu, halk
nazarinda onun mevkiini ¢ok yiikseltiyor ve Halifenin fikrinin yayilmasina engel
oluyordu. Fikirler, baski ve zorla yayilmaz. Ustelik ona yapilan iskence, halkin
nefretine sebep oluyor ve bu kétiiliigiin anasi1 olan 1 Ahmed b. Eb1 Diiad gibi milletin
basbelasmdan intikam almak duygusunu siddetlendiriyordu. Ahmed b. Hanbel'in
karsilastig1 yeni mihnet, onu insanlarla diisiip kalkmaktan, hadis rivayet etmekten ve
fetva vermekten alikoymakti. el-Vasik, ona soyle demistir:

«Senin yanma hicbir kimse gelmeyecek ve sen benim bulundugum higbir yerde
oturmayacaksim!» Bunun iizerine Imam Ahmed b. Hanbel, el-Vasik &liinceye kadar
kosesine gizlenmistir.459[24] el-Miite-vekkil (6l. 247 H.) Halife olunca bu mihneti
kaldirmis, fakih ve muhaddislere yakinlik gostermis, Mu'tezilileri de saraydan
uzaklastarak ellerindeki imkanlar1 almustir.

Tarihin hakkini yerine getirmek i¢in sOylemeliyiz ki, fitne (mihnet) umumi idi. Ahmed
b. Hanbel'e mahsus degildi. Diger fakih ve muhaddislere de sdmildi. Bunlar arasinda
Imam Safii'nin talebesi el-Buvayti de vardi. O da bu ugurda zindana atilmigtr. %]
Rivayete gore dmriiniin sonuna dogru el-Vasik bu Isten usan-mistir. Ciinkii bu is, onu
bazan ¢ok giiliing bir duruma diisliriiyordu. Soylendigine gore, kendisiyle alay etmek
icin komik birisi hUzuruna girmis ve' Ey Emiru'l-Mii'minin, Kur' an hususunda Allah
senin ecrini artirsin (yani basin sagolsun), demis. el-Vasik da: Vay haline! Kur'an 61dii
mii? diye sormus. O sahis da: Ey Emiru'l-Mii'minin, her mahlik &liir. Insanlar teravih
namazim ne ile kilacaklar? diye cevap vermis. Bunun tizerine Halife giilmiis ve: Allah
seni kahretsin, sus, demistir.

Demiri, Halife eKVasik'm hayatinin sonuna dogru iskenceden vazgectigim teyid
sadedinde soyle rivayet eder: Kur'an'i yaratilmis olup olmamasi meselesinden iskence
goren bir bilgin, el-Vasik'in hUzuruna gelmis ve Ahmed b. Ebi Diiad ile miicadeleye
tutusmus ve bu miicadele sirasinda soyle demistir:

«Oyle bir sey ki, ona, ne Allah'in Elgisi, Ne EbQi Bekr, ne Omer, ne Osman ve ne de
Ali (R.A.) davet etmistir. Sen, insanlar1 ona davet ediyorsun. Onlar ya bunu
biliyorlard: veya bilmiyorlardi diyebilirsin. Eger onlar biliyorlardi, fakat sdylemediler
dersen, bu konuda sana da bana da susmak diiser. Fakat onlar bilmiyorlardi, ben

4590241 Zehra, el-imam Ahmed b. Hanbel, Kahire 1947, s. 66.Ceviren.
460025 o|_Buyvayti, zindanda prangaya vurulmus olarak Slmiistiir (5. 231 H.) Bak: Muhammed Ebd Zehra, aym eser, aym sahife. Ceviren.
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biliyorum, dersen (Ahmed b. Ebi Diiad'a hitaben), ey hayvan oglu hayvan, Peygamber
ve Hulefa-i Rasidin'in bilmedigi seyi sen mi biliyorsun?» demistir. Bu sozii isitince el-
Vasik yerinden sigramis ve ayni kelimeleri tekrarlamaya baslamistir. Bunun {izerine o
bilgini affetmis ve bu iskenceden vazge¢mistir.

Iste bunlar, biitiin mihnet tarihini 6zetleyen kisa ifadelerdir. Bu tarih, muttaki imam
Ahmed b. Hanbel i¢in ¢ok sikici gegmistir. 14 sene kadar O, bdyle iiziicii bir hayat
yasamistir. Bu 14 yilin en az yansi iskence ile gegmistir.

Ahmed b. Hanbel, namaz kilmak i¢in camiye dahi gidemiyordu. Bak : Muhammet!
Ebi

Burada soyle bir soru hatira gelebilir.- Bu biiyilk mii'min i¢in, goriiniiste onlarin
re'yine muvafakat ederek ve dogru bildigi seyi kendi i¢inde gizleyerek, hem nefsini
iskenceden kurtarmak, hem de fetva ve hadis rivayetini aksalmamak daha iyi olmaz mi
idi? Cilinkii kendi inancinda agik¢a direnmesi, Kur'dn'in yaratilmis oldugunu
sOylemesinden ¢ok daha zararli olmustur. Halbuki Kur'ari yaratilmistir, demek, insani
kafir de etmez. Belki, Kur'an yaratilmistir dememek, istidlal ve tetkik bakimindan ona
gore daha saglam bir yoldur.

Buna sdyle cevap verilebilir: Islami hiikiimlerin tatbik edildigi bir Islam diyarinda
takiyye (inancimi korktugu igin gizleme), emri bi'l-ma'ruf ve nehyi ani'l-miinker
esasina aykir1 diiger. Ahmed b. Hanbel gibi hadis ve fetvada biiyiik bir mevki isgal
eden kimse icin susmak caiz degildir, iyiligi emr ve kotiiliigli nehyetmek, onuil va-
zifesidir. Isterse bu ugurda O, en agir iskenceye ugrasin, goriisiinde 1srar etmesi
gerekir. Miisliimanlarin iktidA ettigi Imamlar icin takiyye caiz degildir. Ciinkii bu,
insanlarm sapitmasina sebep olur. Ote yandan imamlar, inanglarina muhalif olan
seyleri sOylerse halk tabiatiyla onlarin kalblerinin i¢ini bilmemektedir onlara uyar,
sOylediklerini hakikat sanir ve bdylece fesat umumilesmis olur. Kanaatimizce bu
yiizden Tman1 Ahmed b. Hanbel'in iskenceye sabretmesi daha iyi olmustur. Gergi isin
basinda biz, onun diisiincesine katilmamugtik. ¢!

Kur'an'in  Yaratilmis Olup Olmamasithakkinda Ahmed B. Hanbel Ve
Digerlerinin Goriisleri

Bu mihnet hikayesini burada birakip Ahmed b. Hanbel'in goriisiiyle Mu'tezililerin
goriislerinin hakiki mahiyetini anlaimamiz daha iyi olacaktir.

Mu'tezililer, Kur'an'in yaratilmis oldugunu soyliiyorlardi; onlara gore, Kur'an'in
yaratilmis olmasi, onun Allah kelami ve Peygam-ber'in mu'cizesi olusuna engel t